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PRIMEIRAS PALAVRAS

Cultura da exclusao e educacao popular

Desde a vinda da Companhia de Jesus para prover e dirigir a
religido e a educagdo no Brasil, em 1549, construiu-se uma das
marcas registradas da nossa escolarizagdo: a exclusdao. A
catequese foi, aos poucos, cedendo espaco para a educacdo “de
classe”, a educacdo da aristocracia rural. Durante mais de dois
séculos, a continuidade dos estudos para além da escola “de
primeiras letras” sé foi possibilitada para os filhos (ndo para as
filhas) dos senhores “de terra e de gente” que continuavam sua
escolarizacdo para o sacerddcio ou destinavam-se a Europa em
busca da educacdo superior. Sabemos que o ensino jesuitico se
moldou perfeitamente a uma sociedade escravocrata e aos
desejos de sua elite. Importante notar que, mesmo depois da
expulsdo da Companhia de Jesus (1759), essa tendéncia foi
mantida.

No século XIX, ja com a presenca da Familia Real portuguesa,
a énfase elitista continuou a ser concretizada na implementacado
dos primeiros cursos superiores e no ensino médio preparatorio
para o ingresso nesses cursos. Escolarizar-se era sindénimo de

“distintivo de classe”. Na Primeira Reptblica (chamada “dos
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fazendeiros”) essa marca excludente permaneceu. Ndo obstante,
somente nas primeiras décadas do século XX, com o insipiente
desenvolvimento industrial e formacao dos primeiros
contingentes de operarios (e, com estes as primeiras
reivindicagdes pela escolarizacdo de seus filhos), é que as elites
brasileiras “descobriram” que havia um “povo” e que este
precisava ser escolarizado - pelo menos nas primeiras séries da
chamada educacdo fundamental. Afinal, como desenvolver
industrialmente um pais de analfabetos?

Durante o Estado Novo (1930-1945), apesar de todo apelo do
populismo que se construia, pouco mudou. Reformas foram
promovidas, o escolanovismo se projetou como solugdo, mas a
parte da populacao que conseguiu escolarizar-se por completo
continuou infima. Facil perceber que, por ndo possuir escolas
suficientes ou pela via da evasdo/expulsdo escolar, o nosso
sistema educacional tornou-se um impulsionador de quantidades
crescentes de analfabetos jovens e adultos.

No chamado periodo de “redemocratizacdo” (1946-1964)
varias campanhas de combate ao analfabetismo foram encetadas
e a escola puablica brasileira cresceu qualitativamente.
Certamente, esse periodo constituiu o que de melhor fizemos em

termos educacionais e um sopro de esperanga tomou conta de
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muitos no sentido das mudancas sociais, econémicas, culturais,
politicas que, em concomitancia, construiriam um novo patamar
educacional nos anos 1940 e 1950. As campanhas de erradicacao
do analfabetismo falharam e o equilibrio entre o acesso crescente
a escolarizacao publica e sua qualificagdo ndo alcancou os frutos
desejados.

Assim, chegamos ao final dos anos cinquenta, inicio dos
sessenta e, nesse momento, a educacao é definitivamente
atrelada as condi¢des sociais e politicas que definiam o
nacionalismo e o desenvolvimentismo. O que, até entdo, foi
tratado com uma énfase técnica e neutra cede espaco para o
entendimento da educacdo como algo eivado/carregado de um
conteddo politico inseparavel. Tal visdo ficou patente, por
exemplo, nos encontros nacionais de educacao de adultos,
especialmente no de 1958, onde se sobressairam os documentos
preparados por educadores pernambucanos e, entre eles, seu
relator, Paulo Freire. A partir dai a conotagao politica da pratica
educativa foi ganhando adeptos e numerosos grupos come¢aram
a trabalhar no sentido da promog¢do de uma educacgao voltada aos
interesses e necessidades das camadas populares. Nao se pode

esquecer que, ambiguamente, como parte do populismo em
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vigor, esses grupos eram conduzidos por estudantes e
professores dos extratos médios da nossa sociedade e tinha,
como pano de fundo, os interesses do Estado (populista) que
pretendia perpetuar-se. Com efeito, no final de 1963, setenta
quatro desses grupos se reuniram em Recife, no I Encontro
Nacional de Cultura e Educagao Popular, sendo que dois tergos
deles trabalhavam com educacao de adultos. Nesse tempo, ganha
vigor o que ficou conhecido como “Método Paulo Freire” e sua
disseminagdo é assumida pelo Governo Goulart através do Plano
Nacional de Alfabetizacdo (PNA) que pretendia alfabetizar seis
milhdes de pessoas no ano de 1964. Importante notar: o PNA
tinha forte conotacdo politico-eleitoral, pois “fabricar” seis
milhdes de alfabetizado seria aumentar em 50% o contingente de
eleitores que havia votado na eleicao presidencial de 1960 (11,7
milhdes, numa populagdo de 70 milhdes). Supostamente, a
maioria desses novos eleitores (alfabetizados e “conscientizados”
pelo “Método Paulo Freire”) votariam em candidatos e partidos
“progressistas” e, assim, as reformas “de base” poderiam ser
aprovadas no Congresso e implementadas na direcao da
construcdo de um pais menos injusto e mais igualitario ou, como
pretendiam alguns grupos, na direcdo do socialismo e do

comunismo. Aqui esta surgindo uma concep¢do de educacao das
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camadas populares - educagdo popular -, diretamente ligada a
tentativa de emancipa¢do social e politica dos extratos que
tradicionalmente foram alijados dos processos decisérios no
Brasil, somando esforcos de setores médios (estudantis,
intelectuais, artisticos etc.) as necessidades basicas da imensa
maioria dos brasileiros. Nesse instante, fazer “educacdo popular”
significava investir nas demandas de milhdes de individuos que
ndo tinham tido acesso a escola ou a tinham abandonado, ou seja,
na educacdo dos adultos que, ao se alfabetizarem/
conscientizarem, poderiam - através de seus votos e de sua
participacdo em indmeras organizacdes da sociedade civil -
alterar a estrutura social de um pais marcado pela norma da
exclusdo continuada.

Este esforco foi barrado pelos golpistas civis e militares -
nacionais e internacionais - que em 1964 depuseram o governo
constitucional e implementaram o Estado da forg¢a bruta, da
repressdo e da tortura institucionalizadas. As numerosas
organizacdes “progressistas”’, entre elas os grupos que
trabalhavam com a educag¢do das camadas populares, foram
extintas/proibidas. Durante varios anos, o0os grupos que
conseguiram sobreviver contaram com a explicita protecao dos

setores progressistas da Igreja Catdlica ou foram gestados em
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seu proprio interior (a exemplo dos grupos da “Igreja Viva”
embrides das Comunidades Eclesiais de Base). Simultaneamente,
tudo o que era ligado a educacdo formal, a escola, era tido como
“reprodutivista”. Em funcao do supercontrole que o Estado
exercia sobre a educacdo e todos os seus agentes (estrutura,
professores, alunos, curriculos etc.). Com a lenta “abertura
politica” do Estado Militar, ap6s a Anistia (1979), fazer “educacgao
popular” passou a significar o trabalho politico-educativo junto
aos movimentos sociais organizados, aos sindicatos
“progressistas”, aos municipios conquistados pelos partidos
politicos “de esquerda”. E, continuou a significar o trabalho com
jovens e adultos, em suas varias modalidades.

Os anos oitenta trouxeram como novidade mais significativa
no campo da educac¢do popular a crescente compreensado de que
a escola publica, nos seus diversos graus, constituia espaco
fundamental para o desenvolvimento de tal concepgdo politico-
educativa. Ao mesmo tempo, trouxeram a tona a necessidade de
uma revisdo critica sobre suas teorias e suas praticas, como
assinalam as preocupagdes indicadas a seguir. Segundo

Torres&Gadotti®:

! Conclusdes do livro Educacdo popular — uma utopia latino-americana,

organizado por Torres & Gadotti (Cortez/Edusp, 1994, p.320).
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Como tendéncia general, la educacién popular fue construyendo
un discurso ligado a una lectura de las dimensiones estruturales
de la dominacién y el funcionamiento de la sociedad que dejo
poco espacio para analizar, teéricamente, problemas de la vida
cotidiana y de los procesos de constitucion de la subjetividad de
los sujetos. En efecto, los objetivos de cambio social llevaron
rapidamente a adherir a una serie de premisas originadas en el
marxismo para dar cuenta de las estructuras de poder
econdmicas y politicas. Se descuidé, en cambio, la comprensién
de la naturaleza simbélica de las praticas educativas, su
especificidad pedagégica y las caracteristicas de los escenarios y
procesos cotidianos en los cuales éstas transcurrian. Por outra
parte, y en relacion a la acciéon practica de los procesos
educativos, el semindrio subray6 la necesidad de revisar su
especificidad y rigorosidad interna. Por un lado, se constato la
diversidad de practicas que se identifican como educacién
popular, lo que indica la variedad rica de experiencias que se
desarrollan y también la poca especificidad que assume el
concepto. Por outro, y en cuanto a su rigurosidad interna, se
subray6 el desconocimiento existente sobre la calidad de los
procesos de aprendizaje que transcurren en estas experiencias; y
la falta de sistematizacion y de investigacién sobre las
estrategias educativas implementadas y sobre sus resultados y
impacto en los grupos populares com los cuales se trabaja.

Com efeito, no presente, mesmo eivada das preocupagdes
acima assinaladas, a educa¢do popular abrange um grande
espectro de praticas, cada uma a seu modo, voltada para os
interesses, as necessidades, os valores, a cultura e os desejos da
grande maioria da nossa populacdo: seja trabalhadora ou nao,
homens e mulheres, criangas, jovens e adultos, sindicalizados ou

nao, do campo e da cidade - todos com suas multiplas diferencas

13 SUMARIO | CAPA



a serem respeitadas nas numerosas possibilidades de trabalhos
pontuais, ou em conjunto, que podem ser realizados.
Concretizando esse enfoque ampliado da educagdo popular,
destacam-se varias experiéncias que estdo sendo realizadas em
todo pais. Alguns exemplos podem ser elencados: em prefeituras
de orientacdo do Partido dos Trabalhadores e em varias outras
que nao seguem tal orientacdo; no trabalho com mulheres na
construcdo de sua cidadania; em escolas publicas que estdo
conseguindo minimizar ou eliminar a repeténcia e a expulsao
escolar; na alfabetizacdo de jovens e adultos; no ensino noturno
publico; em universidades que tem cursos e programas voltadas
a promog¢ao e consolidagdo da cultura popular; nas maultiplas
experiéncias com saude publica; nos diversos movimentos
sociais como o dos “sem-terra”; na continuidade do trabalho dos
grupos da igreja catolica progressista, além de tantos outros. Nao
mais importa se sdo formais ou ndo-formais, institucionais ou
ndo, ndo importa suas modalidades. O que estda no centro das
atencgdes é a permanéncia de um trabalho educativo antielitista e
nao excludente. Um trabalho que ajude a construir cidadaos que
busquem seus direitos basicos a sobrevivéncia digna, ao trabalho
garantido, a uma escola de qualidade com acesso e permanéncia

de todos, a uma moradia razoavel, a alimentacdo e a saude plena.
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Penso que todas formas de educacdo que busquem esses
parametros - basicos para qualquer pais que pretende reduzir ao
maximo suas desigualdades -, devam ser incluidas no rol da
educacao popular.

A educacgao popular, que ja foi “de adultos”, “de igreja”, “de
sindicato” e de tantos outros “de” e que, finalmente, sem perder
seus horizontes anteriores, encampou a escola como importante
espaco contraditério de combates por uma sociedade melhor e
mais justa - impossivel sem a educacao para todos e de qualidade
-, deve se abrir cada vez mais, como instrumento da anti-exclusio
social (econdmica, politica, cultural..) e do antielitismo. No
momento em que as seculares amarras da sociedade brasileiras
forem quebradas, ai sim, poderemos notar a educagdo popular
realizando-se em sua inteireza. Enquanto isso ndo acontece, a
educacdo popular continua a ser um multiplo espaco politico-
pedagdgico, em (re)construcao permanente, no qual deve grassar
um trabalho de resisténcia, de “paciéncia impaciente” e de
esperanca construtora.

Certamente, nessa reconstrucdo merece destaque a obra
pratico-teérica de Paulo Freire e, nesse sentido, concordamos

com Puiggrés (1994)% quando coloca:

2|dem, p.17
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Uno dos grandes aciertos de Paulo Freire fué destacar la
presencia del elemento politico en los procesos educacionales de
nuestras sociedades no como simple reflejo de la lucha de clases,
sino avanzando hacia el analisis de la forma especifica que
adquire la opresion social en el interior del proceso educativo, en
el lugar de transmisién-creacién del saber. A partir de postular la
posibilidad del vinculo dialégico, dando por tierra con las teorias
reproductivistas, Freire proporcion6 elementos que nos
permiten estudiar en el sujeto pedagdgico las expresiones
simbolicas de las diferentes posiciones relativas de educador y
educando, y sus consecuencias para la producion, reproducion
y/o transformacién de la cultura. Ese ha sido probablemente el
descubrimiento mas importante del pensamiento educativo
popular latinoamericano en la segunda mitad del siglo. (p.17)

Destarte, a educagdo popular - enquanto teoria e pratica -,
nutriu-se do “descubrimiento” de uma politicidade que, ao invés
de insistir no vetor da elitizacdo/exclusdao, concentrou-se na
valorizacdo dos elementos politico-culturais que lograssem
construir, cotidianamente, a dificil emancipa¢do das camadas
amplamente majoritarias da nossa sociedade. Podemos afirmar
que a educagdo popular - embora marcada pela heterogeneidade
e pela multiplicidade de suas formas, praticas e teorias -,
identifica-se através de um nucleo comum (bipolar, mas
inseparavel) constituido pelo binomio educagao-politica.

Ora, durante séculos, a educacao e a politica se entrecruzaram
a favor dos interesses dos mandatdarios das terras, da producao,
do comércio e de toda a gente. A partir dos 1950 e 1960, a essa

concepgao e a essa pratica se opuseram grupos de estudantes,
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professores, catolicos, comunistas, socialistas, sindicalistas...
utilizando-a em favor do que acreditavam ser os interesses e as
necessidades das camadas populares.

Apés algumas décadas das primeiras caminhadas, segundo
Freire (1993, pp.101/102), a educagdo popular como “um nadar
contra a corrente”, é a que: a) “substantivamente democratica,
ndo separa do ensino dos conteidos o desvelamento da
realidade”; b) “estimula a presen¢a organizada das classes
populares... no sentido da superacao das injusticas sociais”; c)
“respeita os educandos... e por isso mesmo leva em consideracao
seu saber de experiéncia feito, a partir do qual trabalha o
conhecimento com o rigor de aproximacdo dos objetos”; d)
“trabalha, incansavelmente, a boa qualidade do ensino”; e)
“capacita suas professoras cientificamente a luz dos recentes
achados em torno da aquisicdo da linguagem, do ensino da
escrita e da leitura”; f) “em lugar de negar a importancia da
presenca dos pais, da comunidade, dos movimentos populares na
escola, se aproxima dessas for¢as com as quais aprende para a
elas poder ensinar também”; “supera preconceitos de racga, de
classe, de sexo e se radicaliza na defesa da substantividade
democratica”; “ao realizar-se assim, como  pratica

eminentemente politica, tdo politica quanto a que oculta, nem
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por isso transforma a escola onde se processa em sindicato ou

partido” .

Tempo passado e tempo presente

No momento em que 0 nosso pais retrocede historicamente
pela agdo destemperada dos saudosistas da ditadura iniciada em
1964, este livro torna-se mais uma contribui¢do para entender
periodos histéricos truculentos e autoritarios, mas, também, as
renovadas esperancas de quem agiu coletivamente para que as
transformagdes sociais tdo almejadas nao caissem no
esquecimento e se perdessem.

E uma das principais agdes para nao perdermos as histdrias e
as memdrias de vista é reconta-las sob a ética de todas as fontes
historicas disponiveis. Neste sentido, os percursos e os recursos
da historia do tempo presente sdo vigorosos. Ndo ha periodos da
histéria com fontes tdao abundantes como o “tempo presente”.
Diga-se logo: a histéria do tempo presente ndo contempla o
presenteismo e, sim, um determinado periodo de histéria que
embora tenha sido produzido no passado, continua presente e
nao desapareceu no tempo. Nada mais presente em 2020 que a

possibilidade - nunca descartada pelos que acompanham a
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histéria republicana brasileira e sua fragil democracia - do
retrocesso autoritario civil-militar. Os que apostaram suas fichas
numa  “democracia  consolidada e inexoravel” ndo
compreenderam ainda aquilo que pode ser chamado de “tutela
amistosa” dos militares sobre os civis no Brasil, desde ha muitas
décadas.

Nos dias que correm foram precisos, inclusive, declaracées e
documentos reiterando o que estd evidente no artigo 142 da
Constituicdo vigente: as For¢as Armadas nao constituem um
“poder moderador” (como no tempo do Imperador) e ndo podem
intervir para “resolver conflitos entre os poderes da Republica”.
A reiteracdo por si s6 ja um forte indicio que muito ndo querem
aceitar a letra clara da lei, mas querem impor suas vontades
precisamente como nas ditaduras brasileiras de triste mema@ria.

Por isso, também, que os historiadores precisam, mais e mais,
exercer seu oficio anti-esquecimento da histéria para que sua
repeticdo nao ocorra a partir do préprio conhecimento das
mazelas e feridas ainda abertas das ditaduras em especial
aquelas ocorridas entre 1930-1945 e 1964-1985. E neste
caminho que este livro foi construido.

No entanto, mais do que lamentar ou relatar os

acontecimentos tenebrosos da ditadura civil-militar pds-1964,
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o foco desses escritos vai na direcdo das atividades leigo-
eclesiasticas que disseminaram a educa¢do popular como um
antidoto pedagdgico e teoldgico da tentativa de libertacao dos
“esfarrapados do mundo” das garras da miséria, da violéncia, da
opressao e do conjunto de agdes que corroboravam e embasavam
os tempos tao dificeis dos 20 anos (!) da ditadura.

Alguns alicerces embasaram as ac¢des dos setores
progressistas (leigos e eclesiasticos) da Igreja Catélica no Brasil e
na Paraiba. Inclusive, ou talvez principalmente, os emana dos
pela prépria hierarquia da religiosidade. Refiro-me as enciclicas
do Papa Jodo XXII (1959-1963) e a continuidade com o papado
de Paulo VI como os enclaves de Medellin e Puebla que
influenciaram decisivamente setores desta Igreja na América
Latina como um todo.

Desses avangos foram erigidas as reflexdes que ensejaram as
Teologias da Libertacao que, por varios caminhos e liderancas
religiosas, consolidaram sua influéncia. Varias iniciativas
externas a esse trabalho, mas absolutamente convergentes a ele,
ganharam relevo e, pelo préprio foco deste livro, destacamos as
propostas de educagdo e de pedagogia de Paulo Freire e de

outros pensadores dos movimentos de educa¢do popular.
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Na Paraiba, um bom exemplo do que destaco como um dos
fatores precedentes do golpe militar, foi a Campanha de
Educacao Popular (CEPLAR) que foi pioneira na utilizacao do foi
chamado de “Método Paulo Freire”. Iniciada em 1962 e contando
como decisiva lideranga dos catolicos leigos e de padras das
JUC/]JOC/]JEC, da AP e outros, foi fechada pelos golpistas de 1964
sob acusagdao de comunismo e subversao. Seus principais
dirigentes foram processados e responderam Inquérito Policial
Militar patrocinado IV Exército (Regido Nordeste, sediado em
Recife), entre 1964 e 1969.

Nao bastasse a relevante participacao dos setores da igreja
progressista antes do golpe de 1964, as ocorréncias posteriores
evidenciaram que o Unico “guarda-chuva” de protecdo/promogao
ampla aos que continuaram suas batalhas pelas transformacgdes
sociais e as reformas pretendidas foi precisamente o conjunto de
movimentos patrocinados pela Igreja Catdlica. No caso da
Paraiba sob a égide e coordenacao do arcebispado de Dom José

Maria Pires, a partir de 1966.
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Ditadura, nunca mais!

No caso do presente livro, os caminhos trilhados passaram,
primeiro, pelas convergéncias entre o legado de Paulo Freire da
educacdo popular a teologia da libertacdo. Depois seguiram os
passos da Igreja Catolica progressista, particularmente localizada
na Arquidiocese da Paraiba (Nordeste do Brasil) e nas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) que, a partir das teses do
Concilio Vaticano II, instituiram uma “nova igreja” préxima dos
valores, das necessidades e das transformacgdes sociais, politicas
e culturais almejadas pelas camadas populares.

Para isso, praticas fundamentais foram seguidas e rastreadas
quanto as acdes pastorais da Igreja Viva especialmente quanto
aos vinculos fortalecidos da educagdo popular no campo dos
direitos humanos, destacando a lideranca decisiva do Pe. José
Comblin.

Na sequéncia, os trabalhos das equipes de Promog¢ao Humana,
Promo¢ao da Mulher e do Centro de Defesa dos Direitos
Humanos da Arquidiocese da Paraiba ganharam destaque central
como resposta as investidas autoritarias e violentas de

empresarios, politicos e membros da elite local.
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No somatoério interativo das praticas eclesiasticas e leigas -
partindo das inspira¢gdes do Concilio Vaticano II, tinham como
base a Teologia da Libertacdo e o legado de Paulo Freire da
educacao popular -, foram construidas ac¢des duradouras e
organizadas que projetaram a Arquidiocese da Paraiba no campo
da igreja progressista brasileira e latino-americana.

Com o transcorrer do tempo, o entrelagamento das teses que
sustentavam a educac¢do popular freiriana, somadas as
convergéncias dos marxismos com as a¢des da igreja dos
“esfarrapados do mundo”, dos pobres e dos excluidos, instituiram
um fértil campo pratico e tedrico de agdo e reflexdo. Campo de
forcas que, ao mesmo tempo, mostrava-se reativo aos ataques
autoritarios patrocinados e incentivados pela ditadura, mas,
também, propositivo das transformagdes necessarias e possiveis
para a vida dos excluidos.

As praticas e as reflexdes de leigos e religiosos em torno dos
propositos de resistir a ditadura imposta e continuar as batalhas
pela vida digna dos excluidos das camadas populares
demonstraram, como fica evidente neste livro, a relevancia da
comunhdo entre liderancas fortes e militantes motivados a
fazerem o seu maximo pelo préximo como se fizessem para eles

mesmos e 0s seus. Ao fim e ao cabo, a intencdo é que a Paraiba,
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o Nordeste e o Brasil “dessem certo” ndo para os de sempre, mas,
também, para a grande maioria das pessoas e dos coletivos
populares mais necessitados. Para isso o Cristo dos
“esfarrapados”, o Marx do “socialismo concreto” e o Paulo Freire
da educac¢do popular, muito contribuiram para as reflexdes que
fundamentaram as a¢des das comunidades de base, das equipes
de promocgao e de defesa dos direitos dos oprimidos instalados
sob o “guarda-chuva” protetor e propositor da Arquidiocese da
Paraiba. Da denuncia da opressio e do anuncio das
possibilidades da histéria, do inédito viavel por vezes tido como
utopico, da reafirmacdo dos direitos civis, sociais e politicos
construtores da cidadania vilipendiada e do cotidiano do
entrelacamento dos trabalhos dos leigos religiosos e dos
religiosos que brigavam pelos leigos oprimidos foi construida
(apesar das dificuldades, dos avancos e dos retrocessos, e
também dos fracassos) uma outra Igreja. Muita mais viva, muito
mais proxima ao Cristo dos pobres do que ao Deus dos ricos,
militante contra opressdo, a favor do didlogo, da consciéncia
critica, da libertacdo, dos bens e direitos sociais para
todos/todas. Uma Igreja da mudang¢a, da ac¢dao cultural, do

catolicismo progressista que ndo queria deixar de rezar, mas
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queria que a sua reza mostrasse as camadas populares os
caminhos possiveis da liberdade e da libertagao.

Tempos de batalhas, de dificuldades e de bonangas, tempos
de perseguicdo e de militancia aguerrida. Tempos de Pe. Comblin,
de Dom José Maria Pires, tempos de CEBs, tempos de todos e de
todas que contribuiram e sonharam diariamente para um mundo
mais justo e melhor para os oprimidos da pedagogia de Paulo
Freire. Tempos e avancos e de derrotas para os ditadores civis-
militares e seus seguidores locais. Tempos passados cujas licoes
deveriam ensinar aos protagonistas do século XXI que “ditadura
nunca mais” ndo é sé slogan, mas necessidade dos paraibanos e
brasileiros ja cansados da opressdo “normalizada” pela educagdo
e pela saude precarizadas, pelo saneamento basico inexistente
(para 100 milhdes de brasileiros!) ou insuficiente, pela
extremada desigualdade que insiste em perdurar e mostrar suas

garras violentas, entre tantas mazelas.

O passado e o presente nao se separam

A relevante pesquisa de Vanderlan Pereira, certamente
demonstrard a seguir que - apesar das atrocidades da ditadura
que prejudicou as esperangas concretas de um pais marcado pelo

colonialismo, pelo capitalismo predador e pelo patriarcado,
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oriundo da escravidado secular -, houve um periodo de fertilidade
no qual setores da igreja progressista (eclesial e leiga)
demonstrou as possibilidades de construir uma sociedade mais
solidaria, menos injusta e menos desigual. A pesquisa
evidenciarg, inclusive, a decisiva importancia das liderancas de
Dom José Maria Pires e do Pe. José Comblin, assim como dos que
fizeram dos direitos humanos uma pratica de acolhimento
politico sem precedentes, além de toda militancia comunitaria
eclesial-leiga.

Neste sentido, da segunda metade dos anos 1960 até o final
da ditadura, durante vinte anos, ficou patente a relevancia da
educacdo popular (um direito social) como pré-requisito
fundamental para a resisténcia para conquista de direitos
politicos e civis. Nao s6 no Brasil, como em todos os paises que
reconquistaram a democracia, a educacdo popular sempre se
constituiu uma das bases imprescindiveis para tal. Sem uma
populagdo educada com clareza e consciéncia que,
compreendendo seu cotidiano e sua realidade, luta pelos seus
direitos, a cidadania e a democracia (mesmo com a fragil
experiéncia brasileira) nao se solidificam.

Todos os que rechacaram ou querem hoje rechagar a

democracia (e seus direitos cidaddos) perceberam a relevancia
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da disseminacdo da educac¢do popular como uma das alavancas
contrarias. Ndo foi por outro motivo que exilaram o educador
Paulo Freire (entre 1964 e 1980) ou que querem torpedear seu
legado atual. Nao foi por outro motivo que perseguiram,
prenderam e/ou violentaram (ou querem perseguir/violentar,
hoje) os que defendem os relevantes legados da educacgao
popular e da teologia da libertacdo. Ontem, como hoje, os grupos
autoritarios defensores da ditadura compreendem com clareza a
decisiva importancia da educacdo popular, assim como um dos
seus principais alicerces construidos a partir de Paulo Freire e da
alianca leiga-eclesial.

Historias e memodrias da saga paraibana em torno desses
legados emergirdo das fontes e dos resultados da pesquisa
colocada a seguir. Bons proveitos!

Afonso Celso Scocuglia

Jodo Pessoa, julho de 2020
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INTRODUCAO

As praticas de educagdo popular na Paraiba sao marcadas
pela presenca de protagonistas e lugares que se notabilizam por
sua inserc¢do junto aos grupos que estdo a margem da sociedade.
Nessa perspectiva, agentes de pastorais da Igreja Catélica foram
protagonistas de uma praxis educacional libertadora
comprometida com a transformacdao da sociedade e, cada vez
mais articulada, com os anseios de grupos que foram perseguidos
durante os dificeis anos de ditadura militar. E nesse sentido que
surgiu a presente obra. Ao longo desse livro iremos analisar as
praxis de educacio popular na Arquidiocese da Paraiba,’
percebendo a acdo dos agentes de pastorais num periodo onde a

democracia era muito mais um ideal a ser perseguido do que

uma realidade.

3 O territério da Arquidiocese da Paraiba passa por duas mudangas
substanciais durante o bispado de Dom José Maria Pires. Até 1980, o territério
arquidiocesano paraibano compreendia as cidades de Jodo Pessoa (Paraiba),
Bayeux, Santa Rita, Cabedelo, Itabaiana, Juripiranga, Pillar, Pedras de Fogo,
Alhandra, Conde, Pitimbu, Mata Redonda, Mamanguape, Rio Tinto, Jacaray,
Itapororoca, Inga, Riachdo, Sapé, Sobrado, Capim, Cuité de Mamanguape,
Itatuba, Pedro Régis, Caldas Branddo, Gurinhém, Sdo José dos Ramos, Sdo
Miguel de Taipu, Serra Redonda e area que hoje pertence a diocese de
Guarabira que sdo as seguintes cidades: Guarabira, Solanea, Arara, Serra da
Raiz, Bananeiras, Alagoa Grande, Areia, Belém, Caicara, Mari, Alagoinha,
Mulungu, Aragagi, Pildezinhos, Dona Inés, Cacimba de Dentro, Tacima, Aragagi,
Sertdozinho, Duas Estradas, Serraria, Remigio, Borborema, Casserengue,
Cuitegi e Pildes.
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EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Ao longo da elaboracdo do texto percebemos que a Igreja
Catolica ndo era apenas o amparo diante da perseguicdo
ocasionada pelo regime militar, mas a promotora de novas
praticas educacionais com o povo.

O presente texto resulta de algumas perguntas: poderia o
espaco eclesial com suas multiplas experiéncias propiciar
praticas de Educagdo Popular? Qual o impacto da obra, ideias e
praticas de Paulo Freire nessas praticas pastorais e educacionais?
Tais perguntas langam luzes sobre os estudos e indicam que as
respostas devem ser encontradas em um “passado” bastante
recente e, por essa razao, investigamos os fatos e acontecimentos
a partir do contato com os interlocutores dessas experiéncias. Na
maioria das vezes, optamos por entrevistar os agentes de
pastorais que se articularam com os movimentos religiosos que
possuiam uma maior sintonia com uma praxis libertadora.

A pesquisa constituiu um desafio marcado pela riqueza de
fontes (documentos), memoérias (por meio dos interlocutores) e
da possibilidade de interpretacoes de tais itens. Apesar de ser um
trabalho cientifico, ndo significa dizer que nao nos envolvemos
com a pesquisa. Pelo contrario, temos todo o rigor necessario

para efetivacdo da pesquisa, mas nela também se revelam as
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sensacOes préprias de quem lida com a pesquisa em educacgao
popular.

O texto que apresentamos se propds a analisar a acdo
pastoral como pratica de educacdao popular, fazendo o justo
exercicio de uma experiéncia critica e reflexiva capaz de perceber
as lacunas e riquezas das experiéncias expressas.

Pensamos essa pesquisa como um desafiante itinerario
percorrido com aqueles que se envolveram diretamente com as
praticas dessa época, de tal forma que ndo ha frieza na nossa
percepcao sobre a realidade de tais praticas, mas antes uma
postura humilde para ler, ouvir, investigar esse tao controvertido
momento de nossa histdéria contemporanea.

Podiamos ao longo do caminho termos priorizado apenas um
tipo de fonte, contudo, a possibilidade de cruzar informacdes
propiciou um quadro mais amplo para interpretacao do periodo
em questdo (1966-1985). Nisso, podemos perceber que nossos
caminhos ndo estavam predeterminados, pelo contrario, fomos
impactados pela riqueza de possibilidades decorrentes de tais
fontes e das possiveis interpretagdes decorrentes desses textos.

Destacamos a disponibilidade dos entrevistados ao longo de
toda pesquisa e sua capacidade de recordar (de retirar do

coracdo) aquelas experiéncias tdo significativas vividas
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previamente. Nelas, certamente esta a boniteza da qual Freire se
refere em suas obras.

Frequentamos com assiduidade o Arquivo Eclesidstico da
Paraiba e nos perguntavamos como aquele espaco continua
sendo responsavel por nos fornecer impressées sempre novas.
Quao paradoxal isso pode ser? Um arquivo repleto de coisas
antigas, nos revelando (tirando o véu) e nos proporcionando a
leitura e releitura de textos, documentos e fotografias. A
quantidade de documentos oficiais concernentes a pesquisa foi
nos surpreendendo com os mdultiplos frutos das praticas de
educagdo popular por meio, de sua elaboracdo mais informal e
cotidiana, como foi o caso da vasta producdo de missivas e
bilhetes que revelou tais momentos com destinatarios e
remetentes distintos, relatérios e programas dos agentes de
pastoral para posterior atuacao.

As fontes, sejam elas escritas ou as memorias dos agentes de
pastorais aqui presentes, datam de uma época em que a ditadura
se fez presente e a organizacdo em grupos, movimentos
populares e Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) constituiam
uma ameaga. Que aparente contradi¢cdo histérica! Aquilo que era

visto como pequeno, pouco expressivo e incapaz de rivalizar com
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grupos e elites dominantes, agora se constituia um auténtico
sinal de subversao e de persisténcia no tempo.

A utilizacao de textos decorrentes dos arquivos reproduz, em
grande medida, o modo como os agentes de pastoral pensavam
suas praticas naquele periodo e ainda as selecdes feitas
previamente com o objetivo do registro ou documentacao.

Evidentemente que o registro histérico que permaneceu é
fruto de uma selecio* em meio a tantas outras possiveis selecdes,
contudo, o que nos foi apresentado naquela instituicdo revela
rastros, pistas e fios® de outras experiéncias que podem ter sido
negligenciadas ou excluidas intencionalmente.

Para Chartier, o trabalho com arquivos e documentos que
fogem a tradicdo oral também se torna importante para o oficio

do historiador. Segundo o autor, o oficio do historiador consiste

* De acordo com Le Goff, escrever sobre o passado é ter de fazer escolhas
segundo alguns critérios que podem estar postos de forma mais explicita ou a
partir do oficio daquele que escreve sobre determinado assunto. “De fato, o
que sobrevive nido é o conjunto daquilo que existiu no passado, mas uma
escolha efetuada quer pelas forgas que operam no desenvolvimento temporal
do mundo e da humanidade, quer pelos que se dedicam a ciéncia do passado e
do tempo que passa, os historiadores” (LE GOFF, 2003, p. 525).

5 Carl Ginzburg e Paul Ricouer discorrem sobre a questdo dos rastros. O
primeiro escreve acentuando a importancia do rastro que decorre do texto,
documento ou produg¢do de um determinado artefato. A contribuicdo de Paul
Ricouer se notabiliza pelo autor perceber que os rastros nido sio apenas
decorrentes dos artefatos existentes, mas também dos possiveis lapsos na
producdo da memoria histérica.
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no exercicio de “escutar os mortos com os olhos”. Os
historiadores de tempos remotos e os historiadores
contemporaneos precisam “escutar” os mortos com os olhos e
recobrar as velhas palavras em documentos e arquivos
verificando os vestigios contidos em tais fontes (CHARTIER,
2014, p. 7).

De acordo com Chartier, o historiador possui a tarefa de
articular a relagio com as memoérias e as tradigdes
historiograficas bem estabelecidas. Os textos por vezes oficiais
sdo rivalizados com outras fontes como uma tradicao oral que
concede as pessoas envolvidas no passado, a possibilidade de
interpretar e reinterpretar uma série de fatos e acontecimentos.
A histdria se insere em meio a uma questdo que é a do respeito a
memoria daqueles que estdo envolvidos, mas ao mesmo tempo
pautado em um rigor critico-cientifico (CHARTIER, 2014, p. 26).
Isso significa dizer que, tanto fontes escritas, quanto os relatos
decorrentes da pratica da histéria oral podem ser imprecisos em
alguns momentos e por essa razao, o historiador deve exercer
seu oficio com maestria.

Segundo Chartier, a emancipacdo da escrita registra uma
nostalgia das oralidades que a precedem. Em tais documentos e

fontes escritas, o autor faz uma série de selegdes que perpassam
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criticas e interven¢des em tais processos de selecdo. Assim, a
pratica da escrita adquire real sentido com a leitura acurada dos
textos sem se deixar conduzir pelo tom ingénuo na sedugdo
exercida pelo documento®.

Para Certeau, a pesquisa histoérica se articula sempre com um
lugar social. Quem escreve, elabora documentos, e narra fatos
historicos pertencentes a determinados espacos, lugares,
experiéncias, representando posi¢cdes politico-ideolégicas. No
caso de nosso estudo, podemos acrescentar elementos oriundos
do mundo da educagdo e das experiéncias religiosas. Certeau
afirma que os tempos das verdades positivistas ja nao mais
existem, ou seja, a ideia de que basta apenas existir documentos
para que algo seja considerado verdadeiro e objetivo é

contestado pelo historiador francés (CERTEAU, 2008, p. 67). O

® A perspectiva positivista supervalorizou a importancia do documento
fazendo com que o historiador classico fosse visto como o detentor de varios
documentos produzidos previamente. A relacio do documento com o
historiador é tdo grande nessa perspectiva que houve uma supervalorizagao
do documento tratando-o como meio absoluto para compreender a histéria.
Para Le Goff, a andlise de um determinado documento deve ser vista
criticamente e questionado se a elaboragio desse texto foi elaborada a partir
do desejo proveniente de relagdes de poder. O termo documentum deriva de
docere (ensinar) e evoluiu progressivamente para a compreensao de que seria
uma “prova”. Le Goff faz uma distingdo entre monumento e documento e
aponta que aquele primeiro é elaborado com uma carga objetiva maior. O
segundo é visto como resultado das escolhas do historiador. Com a escola
positivista, houve o triunfo do documento, contudo o século XX propiciou a
ampliacao do contetido considerado documental (LE GOFF, 2003, p. 531).

34 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

pensador francés assevera sua posicado a falta de critica a ideia do
predominio da validade do documento sobre a dinamicidade do
cotidiano ao expor a ideia de que todo texto oficial ja nasce com
uma introducao, objetividade ou intencionalidade. Por ser
elaborado dessa forma, segundo o mesmo autor, os textos nao
sdo verificaveis, mas falsificaveis, ou seja, nasceram com uma
carga objetiva de for¢ar a existéncia de uma realidade que nao se
configura como uma real articulacdo com o passado (CERTEAU,
2008, p. 67).

De tal maneira, podemos afirmar que é a partir do que existe
na natureza, em suas diversas manifestagdes, que o historiador
realiza seu oficio. “De residuos, de papéis, de legumes, até mesmo
de geleiras e ‘das neves eternas’, o historiador faz outra coisa: faz
deles a historia. Artificializa a natureza” (CERTEAU, 2008, p. 79).
Essa subversdo das fontes é que confere vazdo ao método e a
pesquisa feita pelo historiador. Nesse caso, o oficio de
desenvolver uma pesquisa histérica sobre um determinado tema
constitui um exercicio metodolégico que necessita de
interpretacdes e questionamentos.

Compartilhamos da concepgao histérica de Agnes Heller que
afirma que histéria é a substancia de toda a sociedade e, ao

mesmo tempo, o espaco onde o homem revela sua real natureza
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marcada por limites, contradi¢des e potencialidades (HELLER,
2003, p. 13). Tal perspectiva é contraria a certa visdao de historia
que se pretendeu ser verdadeira, exata e sem margens para
questionamentos, interpretacdes e reinterpretacoes.

Certeau ja escrevia sobre a necessidade de ultrapassar a
perspectiva historica de forte carater positivista ao aprofundar o
tema da escrita da histoéria.

H4 quarenta anos, uma primeira critica do “cientificismo”
desvendou na histéria “objetiva” a sua relagdo com um lugar, o
do sujeito. Analisando uma “dissolu¢do do objeto” (R. Aron) tirou
da histoéria o privilégio do qual se vangloriava, quando pretendia
reconstituir a verdade daquilo que havia acontecido. A histéria
objetiva, alias, perpetuava com essa ideia de verdade um modelo
tirado da filosofia de ontem ou da teologia de anteontem;
contentava-se com traduzi-las em termo de “fatos” histéricos...Os

bons tempos desse positivismo estdo definitivamente acabados
(CERTEAU, 2008, p. 67).

Nossa reflexao foi pautada na histéria da educacdo popular
que teve em Paulo Freire seu principal representante teérico, ao
lado de outros pensadores. A histéria da educagdo popular
antecede a figura de Freire, mas é indubitavel a mudanca
gnosiolégica proporcionada pela reflexdo pedagogica que nasce
das camadas populares, efetivando praticas libertarias ao longo
do periodo militar.

Os relatos presentes nesse texto sio memorias de pessoas

que exerceram um papel fundamental ao longo dos projetos de
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educacdo popular da Arquidiocese da Paraiba, e por essa razao,
utilizamos ndo apenas fontes escritas, mas também a historia
oral como fonte e ao mesmo tempo método.

A utilizacdo da histoéria oral como recurso para pesquisa se
constitui como uma tentativa de retorno ao fato’. E evidente que
a concepcao de histéria é a de que ela é uma construcao. Isso nao
desmerece o valor da atividade do historiador, mas, pelo
contrario, termina por oferecer leituras distintas de um mesmo
fato. Quando afirmamos que histéria é uma construcdo, ndao ha
aqui nenhum significado menor da experiéncia ou da atividade
do historiador. Pelo contrario, o historiador é desafiado a
perceber as impressoes distintas nas pessoas. Assim, a narrativa
daqueles que sdo entrevistados é uma evidéncia histérica que
nao permite a desvinculagdao com uma determinada realidade.

De acordo com Pierre Bourdieu, a ldgica da conversa é capaz

de suspender a censura da escrita e propicia a reflexdo em torno

7 Apresentamos a expressdo “espécie” de retorno ao fato em sentido
impréprio. O fato, acontecimento ou evento histérico é impossivel de retoma-
lo com precisdo e fidelidade. Podemos falar dessa experiéncia a partir de
impressdes ou interpretagdes consideradas artificiais para descrever o que
aconteceu no passado. Marc Bloch, historiador francés escreve sobre a
impossibilidade de se considerar a histéria como ciéncia do passado. “Passado
ndo é objeto de ciéncia”, é o presente que se torna chave de leitura para
interpretar o passado. Com Bloch nasce o método regressivo que analisa fatos
e documentos do passado a partir da experiéncia do presente (BLOCH, 2002,

p.7).
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daquilo que é visto como trivial, inaceitavel e, por sua vez,

indescritivel (BOURDIEU, 2004, p. 10).

Além disso, quando um interlocutor bem-intencionado expde
com toda a boa-fé suas reticéncias ou resisténcias, ou quando
assume, como advogado do diabo, objegdes ou criticas que leu ou
ouviu, ele pode fornecer a oportunidade de que enunciem seja
proposi¢des absolutamente fundamentais - que as elipses da
altivez académica ou os pudores do decoro cientifico levam a
silenciar - sejam esclarecimentos, desmentidos ou refutagdes
que o desdém ou a aversdo suscitada pelas simplificacdes
autodestrutivas da incompreensdo e da incompeténcia ou pelas
acusacoes tolas ou baixas da ma-fé levam a recusar (BOURDIEU,
2004, p. 10).

Verena Alberti afirma que é preciso apurar o ouvido para se
realizar a pratica da histéria oral. Em sua concepg¢ao, histéria nao
é ficcdo®. Disso decorre que as narrativas devem ser
interpretadas por conta de sua forg¢a narrativa (ALBERTI, 2004,
p. 10).

A histéria oral tem alcangado nos ultimos anos amplos
espacos. De acordo com os estudos de Verena Alberti, isso ocorre
gracas ao fascinio que a histéria oral exerce sobre a vida das

pessoas e sobre os pesquisadores.

8 Hayden White se tornou o maior representante da vertente historiografica
que concebe a histéria como uma narrativa literal que ndo se articula
necessariamente com a realidade dos fatos e eventos historicos, mas com a
ordem do discurso. Na sua perspectiva, o historiador é um narrador de
eventos que se aproxima muito mais do literato que um detentor da verdade
histérica. Textos, documentos e narrativas pertencem muito mais a ordem do
discurso (WHITE, 2009, p.192).
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Esse fascinio do vivido é sem duvida em grande parte
responsavel pelo sucesso que a histéria oral tem alcangcado nos
ultimos anos - sucesso que pode ser atestado pelo numero
crescente de pesquisadores, professores e estudiosos fascinados
pela metodologia, que frequentam os congressos e seminarios de
histéria oral em todo o mundo e no Brasil especialmente
(ALBERTI, 2004, p. 15).

A histoéria oral apresenta também o individuo como um
“valor” pela possibilidade de sondar as subjetividades. A historia
oral também é vista como uma histoéria do cotidiano por conta da
possibilidade de complementar informagdes em textos escritos.
Essa revela que a historia oral é vista como uma histéria nova
por incluirem entrevistados e entrevistadores em releituras do
passado. Desse modo, o presente texto buscou interpretar as
falas dos sujeitos envolvidos na pesquisa com a concep¢ao de que
fazemos um exercicio de hermenéutica’ a partir de tais
informacgdes.

0 modo de pensar hermenéutico, que ndo se resume obviamente
a filosofia de Dilthey, consiste em valorizar o movimento de se
colocar no lugar do outro para compreendé-lo e em acreditar que
as coisas (passado, os sonhos, os textos, por exemplo) tém um

sentido latente, ou profundo, a que se chega pela interpretacdo
(ALBERTI, 2004, p. 18).

A hermenéutica consiste na interpretacio do pensamento, textos ou eventos
historicos de um determinado periodo. A tarefa do hermeneuta consiste em
interpretar os textos de modo semelhante ao exercicio que Hermes, o deus
grego, fazia com relacdo a vontade dos deuses para os homens (MORA, 1998,
p.123).
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O exercicio de hermenéutica se configura, de acordo com
Dilthey, como espaco de convivéncia. Para o historiador, tal
exercicio so sera efetivado de forma satisfatoria se nessa ardua
tarefa o “eu” for encontrado no “tu”.

Na concepcdo de Alberti, o exercicio de hermenéutica
proporcionado a partir da pratica da histéria oral possibilita as
vivéncias na esfera do outro. “Saber compreender significa
realizar um verdadeiro trabalho de hermeneuta, de
interpretacdao” (ALBERTI, 2004, p. 19). Assim, a atividade do
hermeneuta é perpassada necessariamente pela capacidade de
conhecer adequadamente o universo de seus entrevistados. Com
isso, também intuimos o quanto é inesgotavel e passivel de varias
interpretacdes os relatos dos entrevistados ao longo da
pesquisa’’.

A pratica da histdria oral também assegura que o individuo
seja visto com sua devida importancia, considerando-o capaz de
repercutir suas impressdes apontando para um paradigma novo,
conferindo sentido, interpretando e corrigindo informacgdes

presentes em outras fontes historicas. Com tal constatacdo,

19 Sabemos que ndo é apenas o pesquisador que interpreta os eventos, o
passado ou o presente, mas as pessoas que se colocam sempre apresentam
sua versao carregada de impressdes sobre o que experimentou.

40 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

notamos o quanto valido é a percep¢do que o entrevistado possui
sobre seu universo historico.

No campo da histéria oral, a pesquisa proporciona uma
ampliacdo dos olhares sobre o passado. Contudo, a historia oral
ndo é capaz de responder a todas as lacunas da histéria. Alguns
autores ja problematizaram o drama da escrita biografica como
resultado das experiéncias de toda a sociedade. Carlo Ginzburg,
provavelmente, se tornou o maior representante dessa tradicdo
que concebe o individuo como resultado das ideias de sua época.
Em sua obra O queijo e os vermes, gragas a nog¢do de circularidade,
Ginzburg acredita que Menochio, personagem central dessa obra,
é representante dos saberes difusos na época, nos grupos sociais
existentes.

Essa perspectiva metodologica constitui grande valia para a
pratica da histéria do cotidiano, estabelecendo que o cotidiano é
algo bastante complexo, pois, geralmente, o entrevistado
interpreta seu passado por meio de memorias repletas de
“nostalgia” expondo sentimentos de pesar e alivio, tristeza ou

alegriall.

1 Em muitas situacdes, o entrevistado nas praticas de histéria oral tende a
analisar ou recordar o passado como se esse momento fosse o melhor nao
evitando em muitas situac¢des a idealizacdo de fatos e acontecimentos.
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O foco da pratica de historia oral se vincula de forma muito
veemente a contemplagdo de que grupos que a pratica da historia
tradicional nao conferiu o devido valor. A historia oral e a nova
histéria politica’? dialogam constantemente por conceber uma
nova leitura da histéria politica que, ndo mais exalta os grandes
vultos do passado, mas vai ao encontro de grupos e pessoas que
ndo tiveram a oportunidade de relatar suas experiéncias em
outros meios.

Outra questdo que merece ser destacada é a de que a histdria
oral pressupde que o sujeito que entrevista seja capaz de fazer
previamente um levantamento acerca daquelas pessoas que
serdo entrevistadas. A escolha, na verdade, é seletiva. Esse
discernimento é feito a partir da relevancia dos entrevistados
para responder a questdes apreciadas previamente. Por essa
razao, é correto afirmar que aquele que entrevista ja carrega uma
série de conceitos e pré-conceitos acerca daqueles que serdo

entrevistados.

12 A Nova Histéria Politica como j4 foi exposto acima nio se preocupa apenas
com a narrativa ou interpretacdo acerca dos grandes lideres politicos
partidarios, reis ou governadores. A Nova Histoéria politica na perspectiva de
René Remond é tracada a partir dos espacos do cotidiano, das associa¢des
populares, dos movimentos politicos se opondo a uma histdria elitista.
Remond assinala que o povo é capaz de elaborar ou se apropriar de um tipo de
cultura politica estabelecendo-se como ethos revelador de uma nag¢io ou povo
(REMOND, 2003, p. 450).
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A metodologia da histéria oral deve ser usufruida na pratica
de conhecimento das memorias e impressoes dos sujeitos sobre
o passado. Estudar tais memérias nao se trata de construi-las.
N3ao é essa a missao do historiador. Pelo contrario, o historiador é
capaz de reconhecer nas memodrias de outrem, a riqueza de
informacdes e perspectivas sobre um determinado evento e
oferecer novas interpretacdes, mas sempre partindo de algo ou
alguém.

As entrevistas presentes no trabalho que se utilizaram dessa
metodologia propiciaram em muitas situa¢cdes um relato pautado
nas experiéncias pessoais e comunitarias. No relato biografico ou
autobiografico, o sujeito reproduz o retrato de uma comunidade
ou sociedade sem esgotar sua identidade, pois a0 mesmo tempo
em que ele se recorda de um determinado evento, ele confere
sentido a sua narrativa. A histdria oral por si é capaz de respaldar
uma histéria do cotidiano; histéria politica; padroes de
socializacdo e de trajetdrias; historias de comunidades; historia
de instituicdes; biografias; histérias de experiéncias; histdrias de
memodrias; registros de tradugdes culturais.

Quando lidamos com o passado, também temos de enfrentar
a questdo da sele¢do de nossas memdrias, ndo permitindo a

simplificacdo por ocasido da interpretagdo posterior. Por vezes,
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ha uma concep¢do de que a memdria dominante e memoria
popular se opdem. No caso em questdo, a memoria lida com uma
leitura das praticas educacionais da Arquidiocese da Paraiba se
opondo as posi¢des politico-ideolégicas dos militares. E preciso ir
ao encontro dos sujeitos entrevistados para permitir-lhes que
comuniquem suas percep¢oes ao longo das narrativas.

De acordo com José Carlos Sebe B. Meihy, a histéria oral
constantemente é reinterpretada e circunscrita a partir de pelo

menos cinco acepgoes:

e A primeira delas diz respeito a compreensao de que ela é
uma ferramenta. Nessa concepg¢ado, a historia é vista como
um recurso adicional (MEIHY, 2015, p. 67).

® Asegunda acepgdo é a de que a historia oral constitui uma
técnica e, como tal, seria uma série de regras dispostas a
buscar certezas, como se ja existisse um resultado
premeditado. Nessa concepg¢ao, a histéria oral é um aporte
que reforca aquilo que esta presente em outras fontes.

® A terceira posicao é a de que a histéria oral é um método
e, assim deve ser compreendida, como uma série de
procedimentos e se apresenta como a perspectiva maior

de um determinado trabalho.
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® A quarta interpretacdo é a de que a historia oral é uma
forma de saber. Esse saber deve ser compreendido a
partir da leitura de que todos siao capazes de elaborar
textos carregados de impressoes acerca da vida cotidiana.
® Por fim, a compreensao de que a historia oral é uma
disciplina. Nessa ultima compreensdao até mesmo os
historiadores se dividem acerca de seu status de disciplina
(MEIHY, 2015, p. 79). Algumas instituicdes no Brasil, a
exemplo da Fundagdo Getulio Vargas (FGV), acreditam que
a historia oral possui status de disciplina dada a
complexidade, riqueza e metodologia prépria empregada

na pesquisa.

Quando lidamos com a pratica da historia oral também
tratamos de perceber o valor da narrativa que decorre da
memodria dos interlocutores.

Eclea Bosi escreve em sua tese doutoral sobre o valor da
memodria de pessoas idosas. Na sua concep¢do, a memdria
cumpre o papel de revelar as percep¢des dos acontecimentos sob
o ponto de vista de participantes ou espectadores de eventos que
tiveram a oportunidade de se colocarem como uma voz

alternativa a visdo histérica que se apresenta como oficial e
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globalizante. Para a autora, sua pesquisa ndo quer ser uma
comparacio entre “verdades” oficiais e verdades “alternativas”. E
mais do que isso.

Na sua percepc¢do, a memoria revelada por idosos constituiu
para ela, instrumental suficiente para desvelar uma realidade na
qual é negligenciada na imensa maioria dos livros de histéria
(BOSI, 1999, p. 38). Relendo a obra de Bergson, Ecleia Bosi,
afirmara que a memoria é um elemento que interage na relacao
entre passado e presente. Assim, ndo apenas a fala que revela a
memoria de alguém, mas seus gestos, seu corpo e suas
impressdes sobre os fatos.

Maurice Halbwachs escreveu A memdria coletiva. Todavia,
sua obra s6 foi publicada de forma p6stuma em 1950. Em sua
concep¢do, recorremos aos testemunhos para reforgar ou
enfraquecer ou ainda complementar informagdes sobre fatos,
situacdes, pessoas ou lugares (HALBWACHS, 2006, p. 29). A
memoria individual s6 ganha for¢ca a medida que cruza com a
memoria coletiva. Essa relacdo, de acordo com o autor, deve ser
complementada ndo apenas por memdrias esparsas de
individuos, mas a partir de uma rede de significados presentes

em determinado grupo social (HALBWACHS, 2006, p. 39).
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Halbwachs também reflete que determinado grupo uma vez
desfeito, termina por comprometer também a memoria deste
mesmo grupo de tal modo, que tentar refazer as memorias
individuais constituem um desafio sem sucesso. As memorias
esparsas em individuos ndo conseguem conferir fidelidade aos
momentos vividos ulteriormente. “Ndo ha lembrangas que
reaparecem sem que de alguma forma seja possivel relaciona-las
com um grupo” (HALBWACHS, 2006, p.42). S6 somos capazes de
nos lembrar das coisas a partir do momento em que nos
tornamos seres sociais. Nessa teia de relacoes é que a memoria se
torna vivida e repleta de informagdes.

Na concep¢do de Paul Ricouer, hda na memdria duas
expressoes: uma interior e outra exterior. A tradicdo do olhar
interior remonta a experiéncia agostiniana que evoca a validade
da subjetividade. “Minhas memorias ndo sdo as suas”! Afirma
Paul Ricouer (2002, p. 107). Isso significa dizer que a memoria
como tal é parte constitutiva da identidade de alguém que por
vezes selecionou tal fato considerando-o relevante. Quando
alguém lembra de algo, nos recorda o filésofo, alguém lembra de
“si”. Relendo a obra agostiniana, Ricouer afirma que a meméria é

o vinculo que um determinado sujeito possui com o passado. A
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memodria é passado e é precisamente o passado das impressoes
dos sujeitos.
De um lado, as lembrancas distribuem-se e se organizam em
niveis de sentido, em arquipélagos, eventualmente separados
por abismos, de outro, a memdria continua sendo a capacidade
de percorrer, de remontar no tempo, sem que nada, em

principio, proiba prosseguir esse movimento sem solu¢do de
continuidade (RICOUER, 2002, p. 108).

Para Ricouer, o mérito de Agostinho de Hipona consiste nessa
descoberta (ou criacdo) do homem como ser dotado de uma
interioridade que se relaciona com o tempo. E a partir da leitura
e intepretacdo do Livro X de Confissées que Ricouer fara a leitura
acerca da vida intima do sujeito como espaco de conhecimento
interior. A vida interior é dotada de paldcios de memorias onde o
individuo pode acessa-los. A grande ameaca para tal exercicio ou
acesso é o esquecimento. O esquecimento, na concep¢ao
agostiniana, é que sepulta as nossas lembrancas.

Chego aos campos e vastos paldcios da memoria onde estdo
tesouros de inumeraveis imagens trazidas por percepc¢bes de
toda espécie. Ai esta também escondido tudo o que pensamos,
quer aumentando quer diminuindo ou até variando de qualquer
modo os objetos que os sentidos atingiram. Enfim, jaz af tudo o

que se lhes entregou e depds, se é que o esquecimento ainda nio
o sepultou (AGOSTINHO, 2006, p. 266).

Nesse sentido, a recordacao tem um papel fundamental, pois

é ela que revela as impressoes presentes em “mim” a partir de
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minhas experiéncias ou por conhecer as experiéncias de outrem.
Qual seria, nessa perspectiva, a maior ameaca ao palacio da
memoéria? O sepultamento causado pelo esquecimento. Tal
memoria, como afirma Paul Ricouer, é a memodria feliz presente
no modelo agostiniano. Na concep¢do desse autor, a memoria
pode ser afetada pelo presente mediante as intenc¢des daquele
que narra os fatos.

A partir das duas posturas, Ricouer escreveu que a memoria
e, mais precisamente, a lembranga, se articula com a triade: eu, os
coletivos e os préoximos. Retomando o texto de John Locke, Ensaio
sobre o Entendimento Humano'?, Paul Ricouer apresenta a
memoria distante dos principios inatistas tdo presentes no
platonismo e neoplatonismo que ressoa na obra de Santo
Agostinho. Para Locke, a experiéncia da memoria se articula com
a identidade, “seres conhecentes” e o “si”. Para o fil6sofo, a pessoa
é reconhecida em suas potencialidades e diferengas nao a partir
de uma esséncia metafisica, mas por meio de suas memorias. O
que nos define é aquilo que ocorre em noés. O “si”, por sua vez, é

compreendido como a propria pessoa que possui consciéncia e

13 Em Ensaio sobre o entendimento humano, Locke considera a memoria
como retencdo, ideias simples que decorrem das sensacdes ou das reflexdes.
Para o fildsofo, a memdria pode ser cultivada por meio da contemplagio, da
atencdo ou repeticdo de um determinado evento. Mas o que geralmente fica
mais “retido” em nossa memdria sdo os eventos decorrentes das experiéncias
de prazer ou dor (LOCKE, 2014, p. 180).
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que no presente é capaz de recordar e pensar comparando,
distinguindo e refletindo (RICOUER, 2002, p. 116).

Ricouer também analisa a concep¢ao de memoria presente na
obra de Maurice Halbwachs, onde a memoria é vista como um
olhar exterior. Em expressdes simples, Halbwachs resumiria a
questdo da memdria a partir da relacdo com os outros. Sé consigo

recordar ou acessar a memdria por meio dos outros.

Deve-se a Maurice Halbwachs a audaciosa decisao de
pensamento que consiste em atribuir a memoria diretamente a
uma entidade coletiva que ele chama de grupo ou sociedade. Na
realidade ele ja havia forjado o conceito de “quadros sociais da
memoria” antes de A memoria coletiva. (..) E preciso dizer
primeiro que é a partir de uma andlise sutil da experiéncia
individual de pertencer a um grupo, e na base do ensino recebido
dos outros, que na memoria individual toma posse de si mesma.
Sendo essa a estratégia escolhida, ndo é de admirar que o apelo
ao testemunho dos outros constitua o tema de abertura. E
essencialmente no caminho da recordagao e do reconhecimento,
esses dois fendmenos mnemonicos maiores de nossa tipologia da
lembranga, que nos deparamos com a memdria dos outros
(RICOUER, 2002, p. 130).

A obra de Halbwachs inaugura um novo caminho para o
estudo da vida cotidiana em plena articulagdo com os contextos
nos quais as pessoas estdo inseridas. A memoria, portanto, em
sua perspectiva, é uma reconstrucao a partir do lugar social e das

acoes neles desenvolvidas.
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A partir da analise diante dessas duas vertentes, a interior e
memoria exterior, Ricouer afirma que a memoria é um caso
particular e singular, pois que se da na intimidade em meio aos
procedimentos psiquicos e intimos. Lembrar-se de algo é
lembrar-se de si (RICOUER, 2002, p. 136). Disso decorre a
minhadade (neologismo empregado por Ricouer) como
experiéncia distintiva de memoéria pessoal. Mas, isso ndo basta.
De acordo com Ricouer, podemos fazer uso da meméria com
articulacdes multiplas, estabelecendo comparagdes e usufruindo
do paradigma indicidrio ja exposto em Carl Ginzburg.'*

O paradigma indiciario ¢ um método que perscruta as pistas e
os rastros deixados pelos relatos e por seus autores. Ginzburg em
O fio e os rastros afirma que ha um bom tempo ja tem se
preocupado em contar histérias servindo-se de “rastros”. Na
mitologia grega, o fio foi dado a Teseu para que ele saisse do
labirinto diante do perigo iminente do Rei Minos. Sobre os
rastros que Teseu deixou, pouco se fala. Com isso se interpreta
que o ser humano involuntariamente interpreta continuamente
seu passado e, ao mesmo tempo, ndo é capaz de descrever apenas

aquilo que de fato lhe interessa (GINZBURG, 2002, p. 10). Um

1* Carl Ginzburg destaca sua obra Mitos, Emblemas e Sinais expondo o
paradigma indicidrio conceituando a partir de sua experiéncia com o
personagem Morelli e utilizando as contribui¢des de Freud e do mundo da
psicandlise para a interpretacdo das falas dos entrevistados ou documentos.
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texto € algo que sempre extrapola aquilo que foi programado

para aparecer nele.
Escavando as inteng¢des dos textos, contra as inteng¢des de quem
os produziu, podemos fazer emergir vozes incontroladas: por
exemplo, as das mulheres, dos homens que, nos processos de
bruxaria, de fato escapavam aos esteredtipos sugeridos pelos
juizes. Nos romances medievais podemos detectar testemunhos
historicos involuntirios sobre usos e costumes, isolando na
ficcdo fragmentos de verdade: uma descoberta que hoje nos
parece quase banal, mas que tinha um aspecto paradoxal

quando, em meados do século XVII, em Paris, foi formulada
explicitamente pela primeira vez. (GINZBURG, 2002, p. 13).

Na concepc¢ao de Paul Ricouer, os rastros ndo sao apenas
externos. Esses rastros, segundo o mesmo autor, sdo oriundos
das impressoes de um determinado acontecimento e, por sua vez,
se relacionam com os afetos ou desafetos que alguém possa
vivenciar (RICOUER, 2013, p.440). Paul Ricouer afirma que nao
sdo as polaridades que nos conduzem a experiéncia das
memorias, mas a triplice atribuicdo da memoria de si, dos

préximos e dos outros.
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Na concepgcio de Paul Thompson?®, a pratica da histéria oral é
tdo antiga quanto a existéncia da historia. Essa foi, na verdade, a
primeira concep¢do de histéria (THOMPSON, p.45). Citando
Michelet ao escrever sua Histéria da Revolugdo Francesa (1847-
1853), concebia que os documentos escritos eram mais uma
fonte sobre a Revolugdo, mas ndo a tinica.Segundo o autor, a
histéria pode ser manipulada e servir interesses diversos e até
mesmo perspectivas conservadoras sem nenhuma perspectiva de
reproduzir a fala ou discursos daqueles que foram banidos como
registros nos escritos das elites. A histéria oral pode ser um
método para transformacdo social, mas ndo uma relacio de

necessidade e causalidade.

15 paul Thompson iniciou seu envolvimento com a histéria oral a partir da
década de 1960 por ocasido de sua entrada no corpo docente do
Departamento de Sociologia da Universidade de Essex. Na ocasido,
considerando a escassez de fontes para estudar um periodo recente da
historia social inglesa, teve de recorrer as memdrias de testemunhas daquele
tempo. Ao exercer tal pratica, Paul Thompson percebeu a riqueza das
informacdes contidas nas entrevistas concedidas por aquelas pessoas tidas
como anénimas. O trabalho de Thompson teve a possibilidade de aproveitar
as experiéncias de um grupo relevante na pesquisa, mas que até entdo nio era
escutado por outros historiadores. E evidente que uma postura como essa
trouxe diversas dificuldades entre o referido autor e outros historiadores
tradicionais. O titulo A voz do passado - histdria oral escrito em 1978 constitui
um importante texto para compreender os primeiros momentos daquele
método que surgira em meio as discussdes com a sociologia e outras areas do
saber. O texto de Thompson enfatiza que o ser humano é sujeito histérico e
capaz de ler e reler a propria histéria.
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3

A histéria oral ndo é necessariamente um instrumento de
mudanca; isso depende do espirito com que seja utilizada. Nao
obstante, a histéria oral pode certamente ser um meio de
transformar tanto o conteido quanto a finalidade da histoéria.
Pode ser utilizada para alterar o enfoque da proépria histéria e
revelar novos campos de investigacdo; pode derrubar barreiras
que existam entre professores e alunos, entre geracdes, entre
instituicdes educacionais e 0 mundo exterior; e na produgio da
histéria- seja em livros, museus, radio ou cinema - pode devolver
as pessoas que fizeram e vivenciaram a histéria um lugar
fundamental, mediante suas proprias palavras (THOMPSON,
1998, p. 22).

Para o autor, um documento quanto menos oficial mais é
esquecido ou explorado pelo historiador tradicional. A “antiga”
histéria politica em grande parte atuava com essa perspectiva.
René Remond ja lidava com isso ao tratar da necessidade de se
instaurar uma nova histéria politica possibilitando a escuta de
vozes e olhares distintos.

Thompson também afirma que a experiéncia pessoal das
pessoas termina por constituir um relato mais amplo do que a
autobiografia politica tdo em voga na década de 1960 na Europa.
Com esse recurso, o historiador pode escolher a quem
entrevistar. A pratica da historia oral, segundo Thompson,
possibilita a escuta daquilo que € julgado como contraditério.

Para maior parte dos tipos existentes de historia, provavelmente
o resultado critico dessa nova abordagem serd propiciar

evidéncia vinda de uma nova dire¢do. O historiador de politica
da classe operaria pode justapor as afirmag¢des do governo ou
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dos dirigentes do sindicato e a voz das pessoas do povo - sejam
elas apaticas, ou militantes. Ndo ha ddvida alguma de que isso
deve contribuir para uma reconstrugao mais realista do passado.
A realidade é complexa e multifacetada; e um mérito principal da
histéria oral é que, em muito maior amplitude do que a maioria
das fontes permite que se recrie a multiplicidade original de
pontos de vista (THOMPSON, 1998, p. 26).

Thompson problematiza ainda mais a questdo dos sujeitos da
pratica da historia oral e aponta para uma multiplicidade que
envolve atores antes nao escutados em relatos historicos. Com
relacdo a pesquisa em Educagdo, o autor alude acerca da
necessidade de nao trabalhar apenas com os professores e
coordenadores, mas também com os alunos (THOMPSON, 1998,
p. 26). A historia oral ndo apenas muda o enfoque, mas também
abre novas areas importantes de investigacao.

Paolo Rossi alerta que a memdria é tao importante quanto o
esquecimento em nossas vidas. Por meio da memoria
selecionamos conteuidos e informacdes que nos ddo sentido ou
que nos impactam ao longo de nossa existéncia. Tratar do tema
da memoéria e fazer uso dela do ponto de vista historico é
também demarcar uma posi¢ado politica. Tanto o siléncio, quanto
o excesso de informagdes diante de algum acontecimento
revelam posturas politicas e por essa razdo, o oficio do

historiador carrega uma tarefa ardua de criticar o ja apresentado.
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A tradigao filosofica ocidental se refere a memoria como uma
persisténcia no campo das informacdes e impressdes. Desde
Platdo, também concebemos memoria como anamnese, isto €, um
exercicio de tentar (inutilmente) recuperar o passado. Nessa
concep¢ao, memoria é esforco e ndo uma dadiva presente na
alma. Para Aristételes, a memoéria é esforco. E uma espécie de
escavacdo nas faculdades da mente. E evidente que as duas
concepcoes se estabelecem de formas distintas, pois para aquele
primeiro fildsofo, a memadria se relaciona com as experiéncias da
alma que, por vezes, se referem as vidas anteriores. “A anamnese
platonica, como ja foi sublinhada por inimeros comentadores e
intérpretes, ndao deriva dos sentidos: é um reconhecimento de
esséncias, de coisas inteligiveis e universais” (ROSSI, 2010, p. 16).

Jacques Le Goff, ao escrever Histdria e Memdria dedica grande
parte de sua obra a investigar as varias acep¢des do termo
memdria. Sua preocupacao consiste em verificar as
interpretacoes acerca do termo ao longo dos varios momentos da
histéria das civilizacdes, e contemplar a memoria, sobretudo,
como fenomeno social e individual. Para Le Goff, hA uma

memoria genética nos povos, mas ha também uma meméria que
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reproduz as possibilidades de interpretagdo acerca dos fatos,
misturando por vezes com a imaginacio*®.

De acordo com Le Goff, a memoria se articula com a tarefa de
organizar e estruturar vestigios e ao mesmo tempo reinterpreta-
los (LE GOFF, 2010, p. 420). Apds refletir historicamente sobre a
questdo da memoria em Histéria e Memdria, o autor francés
elucida o valor da memoria nas sociedades da segunda metade
do século XX. Em sua concepg¢do refletir sobre a memoéria e as
possibilidades que ela oferece diz respeito a uma certa nog¢do de
poder. Tanto as classes dominantes quanto as dominadas lutam
pela preservacdo de sua memdria coletiva. Isso significa dizer
que a concep¢do de memoria se articula diretamente com a
questdo da identidade dos individuos ou da coletividade (LE
GOFF, 2010, p. 469).

A memoria coletiva ndo é s6 uma conquista, mas também
uma expressdo de poder e como tal revela a permanéncia de uma
determinada perspectiva a partir do lugar onde é produzido o

fato ou acontecimento histérico. Confirmando essa afirmacao, Le

16 Le Goff (2002, p. 441) se apoia nos mitos gregos para apresentar a memoria
(Mnemosine) como mde das novas musas procriadas com Zeus. Dentre tais
musas destacam-se a poesia, a astronomia e a historia. Para Le Goff, Platdo ndo
conseguiu realizar a harmonia entre a memoria e a histdria. Na leitura que ele
faz de Aristoteles, a memoria ndo é uma realidade sacralizada, mas algo desse
mundo. A laicizacdo da memdria permitiu o surgimento do registro das
memorias na escrita, constituindo a mnemotecnia.
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Goff situa a discussdo sobre a conservacdo de arquivos e escritos
por autoridades punitivas em sociedades que exprimem maior
controle diante da elaboracdo de textos histéricos (LE GOFF,
2010, p. 471). Em sua leitura sobre a memdria, o autor recorda
que a memoria é também um instrumento de libertacdo das
pessoas. “Devemos trabalhar de forma que a memdria coletiva
sirva para a libertagcdo e ndo para a servidao dos homens” (LE
GOFF, 2010, p. 471).

Percebemos a forca e a validade do recurso a historia oral,
mas buscamos nos precaver de possiveis abusos. Sua utilizacao
implica na ndo “absolutizacdo” da informacdo, mas na
contemplacdio e andlise de aspectos que podem ser
negligenciados pela escrita com suas censuras.

Acerca do recurso a historia oral, Gwyn Prins revela que uma
série de historiadores olha para essa metodologia com elevado
grau de ceticismo. De acordo com o autor, a histéria da Africa,
por exemplo, ainda continua sendo alvo de criticas tendo a
grande carga de oralidades presentes em diversas expressoes
daquela sociedade. O autor reconhece que Ranke continua sendo
a grande referéncia para avaliar o valor das fontes documentais e

eventualmente cruza-las com informagdes orais.
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Tanto nos casos simpaticos quanto nos hostis, é aplicado o
teste rankeano basico. Sob a hierarquia de dados rankeana,
quando foram disponiveis fontes oficiais, escritas, elas devem ser
as preferidas. Quando nao se dispuser delas, tem-se de tolerar a
segunda escolha, buscando-se informacoes as informacgdes longe
da fonte pura do texto oficial. Os dados orais sdo nesses termos,
certamente a segunda melhor ou pior escolha, pois seu papel é
facilitar as histérias de segunda escolha sobre as comunidades
com fontes escassas (PRINS, 2005, p. 163).

Gracas a compreensdo de Prins, percebemos as celeumas nas
quais o discurso sobre a historia oral esta inserido. A histéria oral
desde a década de 1970 é acusada de imprecisdo ou, como nos
recorda a perspectiva rankeana, um suporte para reparar alguma
falha documental.

Prins também destaca as querelas envolvendo defensores da
historia oral a exemplo de Paul Thompson que apresentava a
recusa do discurso da histéria oral como retrato da falta de
interesse dos novos historiadores em se atualizar com os novos
meios. Para Paul Thompson, a histéria oral da voz aqueles que
ndo tiveram oportunidade de registrar seus anseios e impressoes

ao longo da elaboracao de outras narrativas.
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A histoéria oral evidencia um ntcleo de investigacao e nao
uma parte acessdria. Por essa razdo, esse recurso ndo constitui
ferramenta tdo simples de ser utilizada e problematizada. O uso
da histéria oral possibilita o conhecimento de situacdes
individuais e coletivas que foram negligenciadas ao longo de uma
histéria pautada em documentos e relatorios.

Para Jim Sharpe, a historia vista em um angulo contrario, de
baixo para cima, é um tema atraente, mas ainda assim é carente
de uma riqueza maior de fontes e de relatos/narrativas.

A perspectiva de se escrever a histdria vista de baixo, resgatando
as experiéncias passadas da massa da populacdo, seja da total
negligéncia dos historiadores ou da “enorme condescendéncia da
posteridade” de Thompson, é, portanto, uma perspectiva
atraente. Mas, como sugerimos, a tentativa de estudar a histéria
dessa maneira envolve muitas dificuldades. A primeira gira em
torno da evidéncia. (...) Em geral, entretanto, quanto mais para
tras vao os historiadores, buscando reconstruir a experiéncia das

classes sociais inferiores, mais restrita se torna a variedade de
fontes a sua disposicao (SHARPE, 2005, p. 43).

Sharpe citando Hobsbawm afirma que a histéria das pessoas
comuns s6 se tornou possivel a partir de 1789. A histéria vista de
baixo ndo se trata de uma historia incapaz de perscrutar fontes e
documentos projetados pela burocracia do estado ou de 6rgdos

alinhados as elites, mas antes se trata de uma opg¢do por um novo
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lugar para pensar e refletir sobre o tempo!’. Por tal razio,
trabalhar com esse olhar implica no aprofundamento ainda
maior destes temas, ser criterioso na pesquisa, ter método e

atencdo para com os detalhes presentes nas fontes.

A histéria oral tem sido muito usada pelos historiadores que
tentam estudar a experiéncia das pessoas comuns, embora, é
claro, ndo haja razdo por si s6 evidente do motivo pelo qual o
historiador oral ndo deva gravar as memoérias das duquesas, dos
plutocratas e dos bispos, da mesma forma que dos mineiros e
dos operdrios fabris. Mas, o historiador oral tem problemas
6bvios ao tratar com pessoas que morreram antes de serem
gravadas ou cuja memdria foi perdida por seus sucessores, e o
tipo de testemunho direto que pode obter é negado aos
historiadores dos periodos mais antigos. Ao contrario, como
sugerimos, existem fontes que permitem aos historiadores de
tais periodos chegarem mais perto das experiéncias das pessoas
das classes inferiores (SHARPE, 2005, p. 49).

Acreditamos a partir da citacdo acima, que as praticas de
Educagdo Popular presentes na Arquidiocese da Paraiba, no
periodo analisado, se estabeleceram com uma forga e, ao mesmo
tempo, como um fenémeno que na pratica termina por nao
apenas contemplar as camadas populares, ou aqueles vistos

como de baixo, mas também daqueles que se solidarizaram com

17 No caso de nosso estudo sabemos que o Arquivo Eclesiastico da Paraiba
constitui um amplo espaco de preservacdo dos atos dos clérigos, religiosos e
bispos pertencentes a essa circunscricdo religiosa. No entanto, percebemos
também a vasta preservacio de outros agentes histdricos por meio dos atos
realizados em periodo anterior e também pela escrita realizada por eles. A
preservacdo de tais documentos também constitui uma op¢do em perpetuar
uma memoria que emerge das classes populares.
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tais camadas. A aparente contradicdo do protagonismo diverso
nas praticas pastorais e educacionais, na verdade, constitui um
indicativo de que na histéria da Educag¢ao Popular nao apenas os
pobres ou excluidos sdo responsaveis por uma nova praxis
libertadora, mas também pessoas de outros segmentos sao
protagonistas relevantes para os desdobramentos dessa pratica.

A escuta daqueles que sdao considerados de “baixo” ndo é
apenas importante para mostrar que os historiadores podem se
tornar criativos e inovadores, como aconteceu com Ginzburg,
Edward Palmer Thompson e Emmanuel Le Roy Ladurie, mas
para propiciar aos grupos estudados a possibilidade de
verificacdo e conhecimento da prépria histéria.

Para Sharpe, a leitura vista de baixo nos coloca ndo apenas
junto daqueles que, aparentemente silenciaram, mas, sobretudo,
enriquece a historia, a experiéncia das leituras possiveis do
passado e confere a tal olhar, uma postura inquietante e
subversiva.

Com isso, sabemos que a memoéria do entrevistado pode
oferecer informacgdes e interpretagdes sobre fatos e eventos do
passado. Tal postura, certamente desestabiliza historiadores que
se prop0Oe a pensar a historia apenas por meio de documentos e

fontes oficiais. Nisso consiste parte relevante da riqueza da
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historia oral: oferecer a possibilidade de outros sujeitos
expressarem suas convic¢des e leituras da histéria de um
determinado grupo e sociedade. E evidente que a relagio que se
estabelece entre entrevistado e pesquisador ndo pode ser
marcada pela frieza ou indiferen¢a, mas por um cuidado com a
obtencdo de informagdes e impressdoes sobre os fatos do
passado/presente.

De acordo com Paul Thompson, a histéria oral propicia uma
riqueza de detalhes diante de alguns fatos ou ainda, a
repercussdo de determinados acontecimentos sob o olhar

daqueles que ndo aparecem em relatorios oficiais.

A histéria oral pode dar grande contribuicdo para o resgate da
memoéria nacional, mostrando-se um método bastante promissor
para a realizagio de pesquisa em diferentes areas. E preciso
preservar a memdria fisica e espacial, como também descobrir e
valorizar a memodria do homem. A memoria de um pode ser a
memoéria de muitos, possibilitando a evidencia dos fatos
coletivos (THOMPSON, 1992, p. 17).

A histéria oral se articula com os fatos de um passado nao
muito distante. E nessa experiéncia que se fala numa histéria do
tempo presente. Para essa abordagem, a histéria oral se torna
ndao apenas uma metodologia, mas também uma perspectiva
historica. Em tais narrativas, temos uma evidéncia testemunhal

do que foi vivido e experimentado por pessoas.
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Outro conceito importante é cotidiano. Esse termo pode ser
compreendido como uma dimensdo do ser humano. Na verdade,
como afirma Agnes Heller, nenhum homem por mais
“insubstancial” que possa ser, pode ficar situado fora dessa
experiéncia. A cotidianidade é o lugar ou tempo proprio para se
inscrever as emogoes, paixoes, ideias, habilidades manipulativas,
ideologias, sentimentos do ser humano. O ser humano da
cotidianidade é um ser atuante e fruidor, ativo e receptivo
(HELLER, 2005, p. 32).

De acordo com a referida autora, o ser humano ja nasce
inserido em sua cotidianidade. A vida cotidiana nao esta fora da
histéria, mas exatamente no seu centro. Nela estad a vida do
individuo. Isso significa dizer que cada ser humano possui uma
singularidade. O ser humano, por sua natureza, jamais podera ser
apresentado como igual a qualquer outro de sua espécie. Ele e
suas experiéncias sdo irrepetiveis.

O individuo carrega todas as necessidades, desejos, sonhos e
projetos do “eu”.

0 Eu tem fome, sente dores (fisicas ou psiquicas); no “Eu”
nascem os afetos e as paixdes. A dinamica basica da
particularidade individual humana é a satisfagdo dessas
necessidades do “Eu”. Sob esse aspecto, ndo ha diferenga no fato

de que um determinado “Eu” identifique-se em si ou
conscientemente com a representacio dada do genericamente
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humano, além de serem também indiferentes os conteidos das
necessidades do “Eu” (HELLER, 1997, p. 34).

Podemos compreender que essa leitura da acdo de um
determinado sujeito é capaz de transgredir aos esquemas
previamente estabelecidos, onde o sujeito se ajusta a leitura ou
interpretagdo de um determinado autor. E evidente que os usos
da liberdade dos individuos sdo preservados, sobretudo em seus
relatos, estabelecendo que nao € nada facil pensar o ser humano
como transgressor do tempo e de possiveis chaves de
interpretacdo. Assim, nos deparamos com sujeitos histéricos que
ndo apenas agiram e agem em determinada época, mas que sdo
capazes de construirem seus relatos e impressoes do tempo.

E 6bvio que com isso ndo estamos querendo afirmar que o ser
humano nao possui relagdo com seus pares e com o mundo. Pelo
contrario, é gracas ao valor da subjetividade ou individualidade
que podemos reconhecer diferentes matizes das generalidades.
Nisso consiste um grande desafio para o pesquisador. 0 homem
certamente recebe uma série de informagdes, culturas, valores,
mitos e outras questdes que demarcam sua posicao no mundo
em um determinado contexto, mas ele é distinto em suas
impressoes e expressoes diante das coisas e dos fatos.

Nisso consiste uma das grandes riquezas de estudar o

cotidiano. O cotidiano oferece uma série de alternativas, escolhas,

65 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

interpretagdes, respostas e conclusdes distintas das grandes
estruturas teoricas da historia.

Heller acredita que a questdo dos valores ou da moral
incidem diretamente sobre as praticas do cotidiano. Dessa forma,
ela compreende que quanto mais o ser humano responde aos
anseios da moralidade vigente em sua época, mais ele sera
resultado de uma contextualizacgdo mais ampla. Ou seja, a
questao da humanidade genérica se relaciona com a questdo dos
valores de uma determinada época. Com isso, Heller ainda
preserva a questdo da liberdade dos sujeitos na historia
cotidiana, pois o ideal de um “imperativo categérico” a moda
kantiana sempre partira da experiéncia de um individuo
concreto. Outra importante observacdo é a de que em uma
determinada época existirdo sempre maultiplos eventos e
acontecimentos que formam um ethos ou até mesmo uma moral.
Em todas as oportunidades sempre existird a experiéncia da
liberdade presente nos individuos.

A vida cotidiana é heterogénea. E o ser humano inteiro que
interfere nas praticas do cotidiano. Para a autora, uma das
caracteristicas principais do cotidiano é a questdo da
espontaneidade. Claro que a experiéncia da espontaneidade se da

em niveis diferentes, mas a¢des nao “planejadas” ou marcadas
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por um tom informal permitem um quadro mais complexo das
acoes dos individuos em suas multiplas relagoes.

Nossa pesquisa procura, portanto, aprofundar as informacées
presentes na riqueza da memoria presente nos entrevistados e
no material produzido pelas equipes e outros agentes de
pastorais ao longo do periodo estudado. Como informamos,
anteriormente, a maior parte dessas informag¢des documentais
encontra-se sob a tutela do Arquivo Eclesiastico da Paraiba tendo
a Ricardo Grisi como principal responsavel por sua preservacao e
organizac¢do naquela instituicao.

Ao refletir sobre a contemporaneidade, Le Goff cita March
Bloch e seu modo de conceber a pesquisa considerando os
elementos do passado, mas sem perder sua articulagio com a
contemporaneidade. De algum modo, estamos “condenados” a
ndo nos desvencilharmos do tempo presente e nao conseguimos
resgatar o passado com toda a sua forca e energia no momento
em que os fatos foram realizados. Le Goff, citando um adagio
popular arabe destaca que “os homens se parecem mais com sua
época do que com seus pais”. Isso significa dizer que qualquer
leitura que for feita sobre o passado tera como substrato a

inesgotavel forca do tempo presente.
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Para Bloch, a histéria ndo é a ciéncia do passado, uma vez que
o passado ndo é objeto de ciéncia. Entdo, para que serve a
histéria? A questdo ja suscitada por filésofos e historiadores
apontam diversas respostas, dentre elas a de que nao serve para
nada. Nietzsche, por exemplo, encarando a histéria do século XIX
critica as peripécias e exageros que evidenciavam uma postura
folclorista com a presenca dos colecionadores de pecas antigas.

Ainda considerando a obra de Bloch, a utilidade da histéria se
dad na articulacdo entre o passado e o presente para uma
compreensao reciproca. Tanto o passado quanto o presente sdo
necessarios para desvendar a acao do ser humano no tempo. O
modo como alguém é formado, instruido, determina em larga
escala, as escolhas que ele o fara do ponto de vista investigativo,
metodoldgico e sua escrita. “A historia € filha de seu tempo”, ou
seja, s60 compreendemos bem a histéria a medida que
compreendemos nosso proprio tempo.

Com os ensinamentos de Bloch, aprendemos claramente que
erudicao ndo significa incompreensdo. Para o autor, é necessario
conceber textos que possuam boa dose de poesia para nao
cairmos em textos demasiados incompreensiveis e distantes das
pessoas. “Evitemos retirar de nossa ciéncia sua parte de poesia”

(BLOCH, 2002, p.45). O autor ndo esta afirmando que a ciéncia é
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poesia ou arte. “A histéria é uma ciéncia, mas uma ciéncia que
tem como uma de suas caracteristicas, o que pode significar sua
fraqueza, mas também sua virtude, ser poética, pois ndo pode ser
reduzida as abstragoes, a leis, a estruturas” (BLOCH, 2002, p. 47).

Com relagdo ao oficio de historiador, Bloch destaca que
escrever a narrativa histérica ndo é constitui uma atividade
sedentaria. Ele ndo deve ser um burocrata da histéria, mas um
andarilho fiel ao seu dever de investigar seus objetos de
pesquisa. O historiador se apresenta como um pesquisador
inquieto que busca vozes de pessoas, documentos apdcrifos, fios
e rastros. Ele é um ser que busca compreender as teias de
relacOes existentes a medida em que o tempo se esvai.

O oficio do historiador se concebe na articulagdo entre o
trabalho individual e o trabalho em equipes. “O movimento da
historia e da historiografia levou uma grande parte dos
historiadores a abandonar sua torre de marfim”. Nessa
perspectiva, o oficio de escrever a histéria consiste em uma
atitude de trilhar um caminho marcado pela inquietagao,
curiosidade e investigacdo acuradas dos fatos.

Bloch também esclarece que os textos, os documentos nao
falam por si sé. Eles sé “falam” quando questionados

adequadamente. “Sé falam quando sabemos interroga-los; toda
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investigacdo historica supoe, desde seus primeiros passos, que a
investigacdo ja tenha uma direcio”’®,

Bloch também destaca a importancia da ética no oficio do
historiador e alerta para a necessidade de se abster de
julgamentos morais acerca das pessoas e dos fatos. O historiador
ndo é um juiz da histéria, mas alguém que compreende os fatos, o
passado e o presente. Com isso se exclui um horizonte ético para
o historiador? De modo algum! O historiador é alguém que se
preocupara desde o momento de suas escolhas metodologicas,
suas fontes e sua escrita em transmitir, o mais fielmente possivel,
as impressoes que ficaram sobre os fatos. Seu compromisso ético
nada tem de passivo. A capacidade de “peneirar”, de mover-se em
direcdo as fontes, as pessoas e aos acontecimentos indicam um

oficio que sente o gosto da aventura e a busca incansavel de

fidelidade as impressoes causadas pela historia.

18 Percebe-se claramente a critica de Bloch a perspectiva positivista que
acredita que os documentos possuem um carater absoluto e, portanto, se
sobrepde a fontes consideradas pouco ortodoxas. Os documentos elaborados
por institui¢des, organizacdes, igrejas, 6rgaos publicos, sociedades cientificas
e academias desempenham um papel predominante na concepg¢ao positivista.
A histéria sé é compreendida a medida em que se relacionam varios tipos de
documentos e consequentemente de técnicas. Por essa razio, é indiscutivel do
ponto de vista metodoldgico que o historiador tenha de transitar por varias
técnicas em vista da melhor elaboragdo de seus textos e melhoria de seu
oficio.

70 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Outra questdo importante a ser colocada é: onde
encontramos o0s antigos agentes de pastorais? Com poucas
variaveis por conta do tempo, do cansac¢o e da prépria natureza
das limitagdes humanas, muitos dos entrevistados continuam a
atuar nos mesmos espacos. Certamente, os relatos sobre o
passado carregam toda a forca do tempo presente com suas
indignacgdes e inquietacgoes.

Nossa escrita foi sobre um momento importante das praticas
de Educagdo Popular percebendo as pastorais, movimentos
eclesiais e outras expressoes religiosas, ndo apenas como abrigo
dessa pratica educa¢do, mas como espago capaz de produzir tais
praticas.

Mas o que é educacgao popular? A questdo suscitada desde o
inicio da Republica Nova evidencia a ideia de uma educagdo
para’ o povo. Obviamente que tal resposta apresenta uma
lacuna por ndo apresentar suas possiveis metodologias,
perspectivas e conteddos. Na nossa pesquisa, Educagdo Popular é
expressao da educacdo efetivada junto, com e pelas camadas
populares. Atualmente, o termo educacao popular revela uma

gama de concepg¢des que terminam por rivalizar posi¢cdes que

19 A expressido para o povo estd presente num primeiro modelo de educagio
popular. Certamente Freire é quem rompe com o pensamento de fazer uma
educacdo para o povo e estabelece um novo paradigma pautado na expressao
com o povo.
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distanciam teoria e pratica. A discussdo sobre o alcance da
educagdo popular em nossos dias também foi alvo de critica do
proprio Paulo Freire que acreditava que a educagao popular em
sua prépria natureza deve conviver com a marca da suspeita e
critica a si mesma.

Ressaltamos que a educagdo popular efetivada e pensada por
Paulo Freire constitui importante respaldo teérico e histérico
para pensar a educagdo popular contemporanea. Tais praticas
sdo marcadas por sua temporalidade, mas nao significa afirmar
que ficaram no passado como algo obsoleto.

De acordo com Ligia Nébrega, ndo basta a “destinacao” as
camadas populares para que essa seja “popular”. “A destinacao
para as classes populares ndo basta para uma genuina educagdo
do povo. Ha quem faca educac¢do para as classes populares, mas
ainda nio em funcio de seus interesses de classe” (NOBREGA,
1988, p.13). A interpretacdo feita por Ligia NObrega em sua
dissertacao de mestrado sobre o conceito de Educacao Popular
revela a concepcdo presente na década de 1980 e,
posteriormente, oriunda de certa leitura propiciada como via
alternativa a educagdo ofertada pela ditadura militar.

De acordo com Vanilda Paiva (1999, p. 16) tal interpretagdo

sobre as praticas de Educag¢do Popular se articulam com o modo
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como concebiam o conceito de educacdo popular durante os
dificeis anos de ditadura. J4 na visdao de Carlos Rodrigues
Brandao, Educacao Popular possui pelo menos duas acepgoes. A
primeira posicdo diz respeito a divisdo e democratizagdo do
saber e a segunda a revisao em torno do verdadeiro sentido da
escola publica e sua utilidade, missdo e atuagdo junto as camadas
populares. Brandao nao se preocupa tanto em conceituar o que
realmente é educacdo popular, mas, sobretudo apresentar a
educacdo popular como uma pratica educacional politica que
emerge das camadas populares.
Nao parece ser importante, hoje, definir o que é a educacido
popular. Oposta a instituicdo consagrada e resistente a deixar de
existir em estado de movimento, ela reluta a tornar-se definivel
e, sobretudo, uniforme. A educacio popular é, hoje, a
possibilidade da pratica regida pela diferenca, desde que a sua
razdo tenha uma mesma direcdo: o fortalecimento do poder

popular, através da construcdo de um saber de classe
(BRANDAO, 1998, p. 51).

Brandao, além de discutir sobre o carater politico existente
nas praticas de educacdo popular, evidencia trés compreensoes

presentes nas praticas de educacgao popular:

Trés tendéncias sucessivas podem ser reconhecidas: 1) a
educacdo popular é, em si mesma, um movimento de trabalho
pedagdgico que se dirige ao povo como um instrumento de
conscientizacdo etc.; 2) a educagio popular realiza-se como um
trabalho pedagdgico de convergéncia entre educadores e
movimentos populares, detendo estes ultimos a razdo da pratica
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e, 0s primeiros, uma pratica de servico, sem sentido em si
mesma; 3) a educacdo popular é aquela que o préprio povo
realiza, quando pensa o seu trabalho politico — em qualquer
nivel ou modo em que ele seja realizado, de um grupo de
mulheres a uma frente armada de luta — e constréi o seu
proprio conhecimento (idem, p. 53).

De acordo com esse autor, essa dltima experiéncia pode ser
propiciada com ou sem a presenc¢a de um intelectual ou erudito
junto a comunidade.

Com tal reflexdo, podemos perceber que grande parte das
praticas de educagdo popular realizadas na Arquidiocese da
Paraiba se relaciona a uma visio de um Estado ineficaz,
reproduzindo em larga medida as atrocidades do periodo
militar?’. Compreendemos educacdo popular como uma prdtica
pedagdgica pautada em uma luta politica que, progressivamente,
langa olhares ndo s6 para a transformacao social, mas também
para as mudancgas subjetivas ocasionadas por certa visdo de

mundo.

20 Um dos desafios contemporaneos a teorizagdo e a praticas da Educacio
Popular é pensar e reconhecer praticas de Educacdo Popular em espagos antes
ignorados ou ndo valorizados adequadamente. Tal visdo, como nos recorda
Vanilda Paiva é fruto de uma mentalidade de uma relagio maniqueista com o
Estado. Aquele que antes era visto por algumas pessoas como o “provedor”
(Estado paternalista ou populista), ao longo do regime militar e em alguns
ambientes no momento posterior passa a ser visto como o grande adversario
a ser enfrentado. Nos anos de democracia, ficou a importante tarefa de
repensar o Estado Brasileiro e a relagdo que educagdo popular deveria
estabelecer com ele.
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Com relacdo as praticas de Educagdo Popular, sabemos que
ndo basta mudar ou estabelecer paradigmas adotando novos
tedricos para efetivacdo essas praticas educacionais, mas
fortalecer as experiéncias e sujeitos capazes de subverter a
ordem dominante.

Para Brandao, a educac¢do popular obedece a experiéncia de
trés espacos ou facetas: a Educagdo popular é vista como
processo de reproducao dos saberes das comunidades populares
existindo a partir das maultiplas experiéncias de saberes e
praticas populares que ndo se opdem ao saber erudito, mas em

grande parte ou na maioria das vezes antecede a esse saber.

A produg¢do de um saber popular se d, pois, em direcdo
oposta aquela que muitos imaginam ser a verdadeira. Nao
existiu primeiro um saber cientifico, tecnolégico, artistico
ou religioso “sdbio e erudito” que, levado a escravos,
Servos, camponeses e pequenos artesidos, tornou-se,
empobrecido, um “saber do povo”. Houve primeiro um
saber de todos que, separado e interdito, tornou-se “sabio e
erudito”; o saber legitimo que pronuncia a verdade e que,
por oposicdo, estabelece como “popular” o saber do
consenso de onde se originou. A diferenca fundamental
entre um e outro ndo esta tanto em graus de qualidade.
Esta no fato de que um, “erudito”, tornou-se uma forma
proépria, centralizada e legitima de conhecimento associado
a diferentes instancias de poder, enquanto o outro,
“popular”, restou difuso — nado centralizado em uma
agéncia de especialistas ou em um polo separado de poder
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— no interior da vida subalterna da sociedade (BRANDAO,
1983, p. 15).

A segunda compreensao de educagdo popular é a partir da
nocao de democratizagdo do saber escolar. Para Brandao,
Educagdo Popular é a pratica que remonta ao Século XVI iniciada
em contexto de Reforma e Contra Reforma com o intuito de
alfabetizar as criancas da plebe na Europa, indios e mesticos na
América. O termo serd utilizado também pelos pensadores
iluministas do século XVIII com o intuito de fornecer as primeiras
letras aos membros da plebe francesa.

Sua ultima compreensdo diz respeito a no¢do de educagdo
popular como trabalho de libertacdo através da educagao. Desse
modo, a educacdo nao é apenas alfabetizagdo ou letramento, mas
um movimento popular que almeja a libertacdo das pessoas
buscando transformar a sociedade e o proprio sistema
educacional.

De acordo com Carrillo, esses sentidos da educacdo presentes
na obra de Brandao nunca se encontram em estado puro. Dentro
do préprio movimento ha tendéncias distintas que em seu bojo
convivem, por vezes ndo harmonicamente; tendéncias conflitivas,
tais como: posicoes revolucionarias, democratizantes,
cidadanistas, movimentistas, insurrecionais, dentre outras
(CARRILO, 2014, p. 18).
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Carrilo ainda pondera que a Educagdo Popular nao lida
apenas com a questdo do paradigma, mas também com as
ideologias, os imaginarios culturais, as representagdes, crencas
compartilhadas e reelaboracdes de sentido a partir da
experiéncia popular.

Para Carrillo, a educagdo popular possui uma pedagogia
capaz de formar pensamentos e subjetividades emancipadoras
considerando a curiosidade epistémica e a atitude
problematizadora, a critica diante da realidade, a possibilidade
de pensar buscando alternativas de transformacdo da realidade,
um pensamento critico e a reflexibilidade (CARRILLO, 2014, p.
29).

Percebemos também que essa experiéncia de educagdo
popular progressista passa por alteracdes relevantes ao longo da
histéria. No espaco eclesial, ela desponta como Idcus onde
pobres, oprimidos e marginalizados expressam suas angustias,
partilham suas alegrias e celebram suas conquistas. O exercicio
democratico se efetiva nessas praticas e as utopias sio efetivadas
na historia.

Nossa pesquisa esteve situada em um tempo e espago
delimitados. Foi uma pesquisa em historia da Educagdo Popular

e, como tal, se propdés a inquirir sobre o tempo, sobre
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documentos, falas e eventos que se desenvolveram ao longo de
uma periodicidade. Tal postura, também pretendeu constituir um
alinhamento com a longa e bela tradicao da Educag¢do Popular em
nosso estado.

A Arquidiocese da Paraiba durante o regime militar
evidenciou uma série de praticas de educacdo popular que
incorporava as mudangas presentes no ambiente eclesial e, ao
mesmo tempo, vivenciava as consequéncias do regime ditatorial
implantado no pais desde 31 de mar¢o de 1964. Na origem
dessas praticas esteve o desejo de implantar as resolugdes do
Concilio Vaticano II, mas superando assuntos restritos ao
ambiente interno da Igreja e, sobretudo, da hierarquia catdlica.
Nossa pesquisa esteve delimitada pela chegada de Dom José
Maria Pires na Arquidiocese da Paraiba em 1966 a se encerrar
com o ano de 1985. O ano de 1985 se tornou decisivo para

perceber o modo como a Educacgdo Popular era realizada, embora
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reconhecendo as consequéncias desse modelo ainda em periodos
posteriores®!.

Assim, durante o bispado de Dom José Maria Pires, a
Arquidiocese da Paraiba vivencia uma praxis de educacdo
libertaria, popular e transformadora. Com a chegada desse
arcebispo, a Igreja Arquidiocesana inaugurou uma acao
evangelizadora que foi pautada numa antropologia mais positiva
e que propiciou um processo de libertacio do individuo e da
sociedade.

A mensagem biblica que estd na origem de toda comunidade
eclesial é uma mensagem educadora porque é libertadora: “A
verdade vos libertard” (Jo 8,32). Libertacdo é elemento

fundamental tanto em Educacdo Popular como em Comunidade
Eclesial de Base e em Teologia (PIRES, 1988, p. 9).

Nas bases de tais praticas, certamente estdo os mais sinceros
sentimentos e convicgdes religiosos, mas ndo apenas isso. O
idedrio dos educadores nao se restringe, nem muito menos se

assemelha, ao de pregadores itinerantes ou arautos defensores

21p educacdo popular ainda continuou sendo efetivada por amplos setores nos
anos posteriores ao fim do regime militar. Embora tal regime acabe e se
reestabeleca a experiéncia democratica, a leitura que se faz acerca do Estado
ainda continua sendo vista como oposicdo aos ideais libertarios. Além disso,
se percebe que no caso Arquidiocesano essa postura permanecera até a
década de 1990 gragas a posicdo politico ideoldgico de Dom José e dos agentes
de pastorais dessa circunscricdo religiosa, mas também pela permanéncia de
problemas semelhantes aqueles vivenciados no campo ao longo do periodo
militar.
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de uma fé reduzida ao espaco eclesiastico. Sdo educadores das
camadas populares que se inserem no cotidiano das pessoas para
buscar solucdes diante de problemas e dificuldades préprias do
periodo militar?,

Nas acdes efetivadas pelos agentes de pastoral da
Arquidiocese da Paraiba estava evidente um modelo eclesial
pautado na Teologia da libertacdo. Essa por sua vez, tendo seus
fundadores em clara sintonia com o pensamento e a obra de
Paulo Freire. Nesse sentido, alguns educadores e tedlogos
dividem suas opinides acerca de quem precede cronologicamente
a préaxis libertadora?3,

Por se tratar de uma pesquisa historica, refletiremos sobre a

validade da memoria de nossos interlocutores ao longo do texto.

22 £ importante dizer que nesse periodo a movimentos religiosos que
possuem uma perspectiva distinta e que apoiava os militares, criticando as
posturas de uma Igreja na Base. O Movimento Tradicdo, Familia e Propriedade
que esteve presente em varios lugares do pais se apresentava como legitimo
baluarte da experiéncia crista catdlica e propiciava um clima de animosidade
em muitos estados. Na Paraiba, no inicio do governo dos militares é possivel
perceber alguns grupos alinhados com tal movimento gracas a divulgacao da
campanha do terco para o combate ao comunismo. Algumas edi¢des do Jornal
A Imprensa registram essa postura em cidades como Serra da Raiz e Jodo
Pessoa.

23 De acordo com Enrique Dussel, Paulo Freire também deve ser considerado
um tebdlogo da libertacdo por escrever alguns textos teolégicos com uma
perspectiva nova. Em 1971, ocorreram encontros de tedlogos da libertacao e
na base do pensamento estdo os escritos de Freire ndo apenas de carater
pedagdgico, mas também teoldgico (TORRES, 2014, p.7).
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E mister explicitar as configuracdes dessa arquidiocese no
periodo anterior a chegada de Dom José Maria Pires e as
resolucdes do Concilio Vaticano II.

As praticas de Educa¢dao Popular presentes na Arquidiocese
da Paraiba no periodo estudado se estabelecem com uma forga e
ao mesmo tempo como um fendmeno que termina por ndo
apenas contemplar as camadas populares, ou aqueles vistos
como “de baixo”, mas também daqueles que se solidarizaram
com tais camadas. A aparente contradicdo do protagonismo
diverso nas praticas pastorais e educacionais, na verdade,
constitui um indicativo de que na histéria da Educag¢do Popular
ndo apenas os pobres ou excluidos sdo responsaveis por uma
nova praxis libertadora, mas também pessoas de outros
segmentos sdo protagonistas relevantes para os desdobramentos
dessa pratica.

Apbés essa breve reflexdo sobre os pressupostos e
perspectivas de nossa pesquisa, convém apresentar as pessoas
envolvidas (interlocutores). Nosso trabalho refletiu sobre as
praticas de educagdo popular da Arquidiocese da Paraiba ao
longo dos anos militares e suas repercussdes no entorno
diocesano, percebendo a for¢a das ideias de Paulo Freire e da

Teologia da libertagdo nessas agoes.
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Para uma melhor compreensdo desses movimentos,

entrevistamos nove pessoas envolvidas diretamente no processo

de producdo dessas praticas pastorais e educacionais. Foram

elas:

Dom José Maria Pires, arcebispo da Arquidiocese da
Paraiba, de 1966 a 1985; Dom José, também conhecido
como Dom Pelé ou Dom Zumbi, visto como um dos
importantes expoentes da Teologia da Libertagdo no pais.
Sua atuacdo estd fundamentada numa constante
atualizacdo das ideias do Concilio Vaticano II. Nascido em
Corregos, Distrito de Conceicdo do Mato Dentro em Minas
Gerais, nunca negou seu apreco pelo estado da Paraiba, e
de modo especial pelos pobres e oprimidos. O periodo
estudado nessa pesquisa data do momento de sua
chegada a Arquidiocese da Paraiba (Joao Pessoa), até o
fim do regime militar. Dom José Maria Pires foi
entrevistado em 12 de junho de 2015. Dom José, ou Dom
Zumbi como gostava de ser chamado, faleceu no dia 27 de
agosto do presente ano. Fizemos trés entrevistas com
Dom José Maria Pires. A primeira foi em 15 de janeiro de
2011; a segunda, em 01 de junho desse mesmo ano e a

ultima em 15 de junho de 2014.
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José Hailton, licenciado em filosofia pela Universidade
Federal, com mestrado em Educacao pela PUC de Sao
Paulo. Dedicou grande parte de sua vida ao ensino de
filosofia e a pratica pedagogica. Sua dissertacdo de
mestrado foi sobre o processo de Conscientizagdo na
perspectiva de Paulo Freire. E professor emérito da
Universidade Federal da Paraiba e atuou como agente de
pastoral e educador popular em varias comunidades na
época. A entrevista foi concedida em 14 de junho de 2016.
Alder Julio Calado, professor emérito da Universidade
Federal da Paraiba e diacono da Diocese de Pesqueira.
Atuou junto as coordenacgdes de pastorais da Arquidiocese
na dimensao formativa e social, estabelecendo importante
dialogo entre o mundo eclesiastico e 0 mundo académico.
Sua atuacdo é reconhecida no Regional Nordeste II
(Paraiba, Rio Grande do Norte, Alagoas e Pernambuco) e,
sobretudo, no territério da Arquidiocese a partir de 1982.
Até o presente momento Alder Julio participa do Grupo
Kairés — Noés também somos Igreja. A entrevista foi feita
em 03 de junho de 2016.

Jodo da Cruz Fragoso, membro fundador do Partido

Comunista na Paraiba, agente de pastoral e educador
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popular. Atuou no territério da Arquidiocese da Paraiba
durante o periodo analisado, contando com momentos
intercalados de distancia por conta de questdes que
envolviam o Partido Comunista, o Sindicato dos Bancarios
e a moradia em outros estados brasileiros. Irmdo de Dom
Antonio Fragoso, Jodo Fragoso, carrega consigo diversas
memoérias da Diocese de Crateds®*, da acdo de seu irmio
episcopo do sertdo do Ceara e das parcerias estabelecidas
com a pratica pastoral da Arquidiocese da Paraiba. A
entrevista foi feita em 2 de marco de 2016.

® [r. Marlene Josefa, nascida em uma comunidade
quilombola em Alagoa Grande, desde cedo teve de
trabalhar em casas de familiares para seu proéprio
sustento. Sentiu desde cedo que tinha vocagao para a vida
religiosa, mas inserida na vida do povo. Consagrou-se
como leiga atuando como agente de pastoral em
Mandacaru e em outros lugares das cidades da Grande
Jodo Pessoa, tais como Bayeux, Santa Rita e Cabedelo. Sua

atuacdo se destaca pela insercao no mundo das mulheres

24 A Diocese de Cratetis e a Arquidiocese da Paraiba formavam um projeto
chamado Igrejas-Irmas. Tal projeto apresentava agdes conjuntas e revelava a
preocupacdo das igrejas particulares em nao se esquecerem da riqueza e das
dificuldades de outras dioceses.
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que eram exploradas sexualmente e/ou prostitutas.
Marlene Josefa foi entrevistada em 27 de maio de 2016.
Maria da Salete Horacio Silva, ex-freira, enfermeira,
Doutora em Enfermagem, agente de pastoral com ampla
atuacdo junto as comunidades indigenas da Arquidiocese
da Paraiba (Rio Tinto, Baia da Trai¢do e Marcacgao), CIMI
(Conselho Indigenista Missionario) e Equipe de Promogdo
Humana. Atuando como enfermeira, Maria da Salete foi
perseguida por apresentar praticas de Teologia da
libertagdo e Educagdo Popular. A entrevista foi feita em 22
de abril de 2016.

Frei Hermano Cuerten, frade franciscano, vigario da
pardoquia de Alhandra durante os anos 1970 a 1980. Frei
Hermano chegou ao Brasil em 1964, foi preso no Rio
Grande do Sul, em Santa Maria, por discordar do modo
como se iniciava a administragcdo politica dos militares.
Chegando a Paraiba, atuou na cidade de Alhandra,
Pitimbu, Caapor3, Conde e Mata Redonda. Na Paraiba, Frei
Hermano foi preso trinta vezes por defender os
camponeses da regido em que atuava. Na sua opinido, nao

had como evangelizar em outra perspectiva a ndo ser
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promovendo a libertacdo das pessoas e comunidades. Frei
Hermano foi entrevistado em 13 de maio de 2016.

Genaro leno, nascido no interior de Sdo Paulo, formou-se
em psicologia com o propoésito de contribuir na formacao
das pessoas. Atuou como membro da Equipe de Promocao
Humana e do CDDH (Centro de Defesa dos Direitos
Humanos da Arquidiocese da Paraiba). Seu doutorado em
psicologia versou sobre o paradigma emancipatério
presente nas praticas de Educacao Popular. A entrevista
foi feita em 8 de marco de 2016.

Pe. Antonio Maria Guerin, nascido na Franga, chegou ao
Brasil para atuar na Arquidiocese de Olinda e Recife. Ficou
naquela diocese até o periodo de Dom Helder Camara e foi
convidado por Dom José Maria Pires para atuar na Paraiba
em 1985. O clérigo possui muitas memorias sobre o
periodo da Ditadura Militar, as praticas de Educacgao
Popular na Arquidiocese da Paraiba e sobre o Concilio
Vaticano II. Pe. Antonio Maria Guerin foi entrevistado em
03 de dezembro de 2015.

José Loureiro, padre casado, membro fundador do Unipé e
do mestrado em Educacdo Popular da UFPB, concentrou

sua atuacdo em Jodo Pessoa junto as paréquias do Centro
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da Capital e a Curia Metropolitana. As atividades
desenvolvidas por José Loureiro sao préximas a outros
intelectuais que atuaram no mesmo periodo junto as
camadas populares. Foi incompreendido em alguns
momentos por parte dos militares. José Loureiro
concedeu entrevista em 31 de margo de 2016.

® Pe. Gabrielle Giacomelli, padre missionario, exerce a
funcdo de educador junto a CRF (Centro Rural de
Formacio) no Municipio de Cruz do Espirito Santo. E
formado em pedagogia e mestre em Educacao pela UPFB.
Sua dissertacdo de mestrado foi sobre a A¢do Pastoral
Igreja Viva de 1969 a 1972. A entrevista foi realizada em
30 de maio de 2017.

Para aprofundarmos nossa pesquisa, estruturamos nosso

texto da seguinte forma:

No Capitulo I, analisamos as praticas de Educacao Popular e a
contribuicio de Paulo Freire como maior teérico de uma
pedagogia libertadora. Analisamos também a relacdo existente
entre as experiéncias catolicas e as praticas de educacdo popular

com o enfoque nos escritos de Paulo Freire (Educagdo e
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Atualidade Brasileira, Educagdo como prdtica da liberdade,
Pedagogia do Oprimido, A¢do Cultural para a liberdade e outros
escritos) e na Teologia da libertagdo, considerando os primeiros
escritos por meio dos textos de Tedlogos fundadores desse
movimento. Nesse texto, analisamos as convergéncias existentes
entre a pedagogia dos oprimidos e a Teologia da Libertagdo.

No Capitulo II, refletimos sobre a Igreja a partir de seu
contexto nos anos 1960 destacando as inovacgdes trazidas pelo
Concilio Vaticano II, as reagdes ao Golpe Militar e o
posicionamento de alguns lideres religiosos sobre a vida politica
e social do pais. Fizemos uma analise das aplicacdes do Concilio
Vaticano II na Arquidiocese da Paraiba e das CEB’s como
expressao desse novo jeito de ser Igreja.

No Capitulo III, realizamos uma analise sobre a A¢cdo Pastoral
Igreja Viva através dos relatorios e entrevistas concedidos por
meio dos membros que participaram ativamente nesse periodo.
Também foram analisadas as acdes presentes nos movimentos
preocupados com a relacao entre Educac¢do Popular e os Direitos
Humanos e Sociais. Além de tais equipes, fizemos uma reflexao a
partir das outras vozes importantes nas praticas de Educagdo

Popular da Arquidiocese: O testemunho de Maria Anunciada
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(Comunidade de Mogeiro) e das praticas de educa¢do popular
efetivadas a partir do Pe. José Comblin.

No Capitulo 1V, analisamos as praticas de Educagcdo Popular
da Arquidiocese da Paraiba que nasceram com uma preocupac¢ao
com a questdo dos Direitos Humanos. O territério da experiéncia
religiosa e educacional da Arquidiocese foi alvo de diversas
atrocidades por parte dos empresarios, politicos e membros das
elites locais, surgindo a necessidade de um trabalho de Educagdo
Popular que considerasse a Promogdo do Ser humano, a defesa da
Mulher e dos perseguidos politicos. Nasceram, assim, trés
experiéncias de Educacdo Popular que consideravam tais
demandas: a Equipe de Promog¢do Humana, a Equipe de Promogdo
da Mulher e o Centro de Defesa dos Direitos Humanos da
Arquidiocese da Paraiba. Tais movimentos possuiam a lideranca
de leigos, padres e freiras que se estabeleceram nas periferias da
grande Jodo Pessoa para ser um sinal de libertacdo junto as
camadas populares.

Expondo tais andlises, pretendemos afirmar a validade das
praxis pastorais da Arquidiocese da Paraiba ndo apenas como
praticas religiosas, mas como praticas de educacdo popular
pautadas na pedagogia de Paulo Freire e na Teologia da

Libertacdo e se consolidando como praticas de educagdo num
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periodo onde a institui¢do, ou parte dela, serviu para amparar as
praticas e proteger aqueles que expressavam os sonhos e

necessidades das camadas populares.
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A pedagogia do oprimido e o nascimento da teologia da
libertagdo estdo dispostos de forma aproximativa nas camadas
populares e também em algumas esferas do espaco eclesiastico e
académico. Contudo, para uma melhor compreensdao do
desenvolvimento da Teologia da libertacdo e as aproximacgoes
com as ideias de Paulo Freire, faz-se necessario investigar as
origens dessas duas importantes vertentes teéricas. E preciso
conhecer as bases do pensamento de Paulo Freire e dessa nova
teologia para uma melhor andlise das praticas realizadas no
territério da Arquidiocese da Paraiba ao longo dos anos que
sucederam a chegada de Dom José Maria Pires, até o fim do
regime militar.

Os agentes de pastorais dessa Arquidiocese propunham uma
acao pautada na libertacdo dos oprimidos e na necessidade de
uma teologia para lhe conferir sentido nas lutas, na superacao
das dificuldades e na efetivacdo de conquistas. Percebemos que
em muitas situacdes ao lado do Livro Sagrado desta experiéncia
religiosa estdo as ideias e metodologias freirianas. E evidente que
isso ndo acontecera de forma pura, mas se percebe a valorizacao

e repercussao do pensamento de Paulo Freire na teologia (praxis
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teoldgica) e no cotidiano das pessoas. Podemos afirmar que
gracas ao encontro da perspectiva da Teologia da Libertagdo e da
pedagogia de Paulo Freire, é que ficou mais evidente uma Igreja
comprometida com a libertacao dos oprimidos e a defesa dos
Direitos Humanos.

Para uma melhor compreensdao dessas posturas, vejamos
como Freire elaborou sua pedagogia (método), por meio de suas
raizes filosoficas e teoldgicas e os escritos que dedica aos temas
religiosos. A incidéncia das ideias do educador pernambucano
estd sobre a elaboragdo desse fazer teoldgico e ainda do
desenvolvimento das praticas de educacdo popular dessa

circunscrigao religiosa.

1.1 As praticas de educac¢ao popular antes do Golpe Civil-Militar

de 1964

O termo Educagdo Popular é bastante controverso e carente
de uma breve reflexdo para nos situarmos sobre as praticas
desenvolvidas no momento anterior ao Golpe de 1964 e as
praticas posteriores.

Beisegel compreende que o conceito “popular” é marcado por
uma profunda ambiguidade. O educador pensa que educagdo

popular deve ser compreendida como aquela educacdo que,
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inicialmente, tinha por base inserir as pessoas no mercado de
trabalho e posteriormente assegurar votos nos pleitos eleitorais
do pais.

Para Vanilda Paiva, a educag¢do popular é aquela que ¢é
apresentada como gratuita e universal destinada as camadas
populares. A autora acentua que sua concep¢do é aquela na qual
se considera a educacdo primaria (instrucdo elementar) das
camadas populares. Nessa concep¢do a Educagdo de Adultos
propicia a Educagdo Popular. Dessa forma, a educagdo ndo apenas
reflete as condi¢des de uma determinada sociedade, mas pode
constituir uma reacdo de um modelo de sociedade apresentado
previamente, ou seja, a Educa¢do tem por tarefa contribuir na
modificacdo das estruturas sociais. Além dos fatores sociais e
econdmicos que se apresentam em uma relagdo dialética com um
determinado tipo de educacdo, a educacao também sofre com a
influéncia de movimentos educacionais nacionais e
internacionais, posturas politicas e ideoldgicas.

Mas, outros fatores tem sido decisivos; as Guerras Mundiais
trouxeram a baila o tema do nacionalismo, provocando
movimentos em favor da nacionalizacdo das escolas em regides
de colonizagdo estrangeira e obrigando - desse modo - a
expansdo do sistema de ensino elementar. De modo geral, os
ideais democraticos e socialistas, tanto quanto o nacionalismo,

também estiveram sempre presentes - como fermentos -
impulsionando a luta em favor da educagdo popular em todo o
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mundo nos ultimos 150 anos. Entre ndés, entretanto foi
efetivamente o fortalecimento do processo de industrializacdo
durante os anos 10 - acompanhado do processo de
industrializacdo e acenando com possibilidade de modernizagao
- que colocou para a sociedade brasileira de forma definitiva a
necessidade da difusdo do ensino elementar, da mesma forma
que - mais tarde - a revolugdo de 30 trara énfase a promog¢io do
ensino técnico profissional (PAIVA, 2003, p. 30).

Vanilda Paiva defende a no¢do de que a educagdo nao é
apenas reflexo das inquietagdes sociais, econdmicas e politicas de
uma determinada sociedade, mas o espaco que revela em muitas
circunstancias as contradi¢des presentes em uma determinada
sociedade. Diante disso, a educagdo vive continuamente, o dilema
da ruptura e permanéncia da ordem social, pois nos sistemas de
ensino é que estdo presentes os postulados para o modelo de
uma determinada sociedade. Os sistemas de ensino tornam-se
espacos para a divulgacdo de valores e praticas culturais. Para a
autora, quando o sistema de ensino ndo pertence a elite, seus
interesses sdo defendidos e pregados com as béncaos do estado
(PAIVA, 2003, p. 31). Assim, o sistema é preservado por meio dos
sistemas de ensino e por algum tipo ou perspectiva educacional.
Nisso, a autora enfatiza que a politica é capaz de mudar as
estruturas mais do que a educagdo. Contudo, ressalta a
importancia dos aspectos ideoldgicos que podem tanto reforcar o

sistema quanto desestabiliza-lo.
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A importiancia da educacdo como instrumento ideoldgico
poderoso é muito clara para os que detém o poder quanto para
aqueles que pretendem disputa-lo. A diferenga, quanto a
possibilidade de sua utilizagdo, reside no fato de que os
detentores do poder politico se encarregam de determinar a
politica educacional a ser seguida, os programas a serem
promovidos ou estimulados e o contetido ideol6gico dos mesmos
(PAIVA, 2003, p. 32).

Para Vanilda Paiva, a educagdo popular tem suas bases ainda
na Reforma Protestante quando os fiéis desse novo grupo
religioso passaram a ter uma nova relagdo com os textos da
Biblia. Para a interpreta¢do do texto biblico era de se supor que a
populacdo aprendesse a ler. E evidente que a iniciativa de
alfabetizar as pessoas ndo se tratava apenas de incentivar a
leitura de textos, mas também se articulava com um projeto de
expansdo capitalista que conseguia conviver sem dificuldades
com uma ética protestante?®> (PAIVA, 1983, p.18). A escola,
portanto, nessa situacdo, constituia o lugar privilegiado da
educagdo popular.

Assim, a difusdo das “escolas de ler e escrever” na Europa

resultou da iniciativa religiosa que conduziu a consideraveis
niveis de alfabetizacdo conseguidos num esforgo que atravessou

25 para Max Weber e Habermas, a Reforma Protestante é uma expressido das
bases da modernidade. A subjetividade expressa por meio da interpretagdo
livre e individual dos textos sagrados revela aquilo que serd uma das énfases
presentes também em outros movimentos da modernidade como é o caso da
Revolugdo Francesa e do lluminismo.
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a histéria continental desde o século XVI, especialmente nos
paises reformados. Alids, ndo causa espanto que a educac¢do das
massas tenha se realizado principalmente através da iniciativa
religiosa num periodo da histéria em que o direito e a politica
apresentavam-se como religido e teologia, em que as questdes
civis e politicas apareciam sob vestimentas teoldgicas, revelando
os percalcos e as dificuldades da emancipacio politica do Estado
num processo que, em alguns paises europeus, entrou pelo
século XIX (PAIVA, 1983, p. 18).

A Educagdo Popular é considerada, inicialmente, como um
dever do Estado Moderno. A educac¢ao de acordo com os ideais da
Revolugdo Francesa e do I[luminismo ndo poderia estar sob a
tutela da Igreja, mas do Estado Moderno, laico e autorreferencial.
E evidente que a implantacdo de tais ideais demora a ser
efetivada na histdria até mesmo na Europa do século XVIII e XIX.

Os pensadores socialistas sao favoraveis a ideia de uma
educagdo adaptada a realidade dos trabalhadores e intuicoes do
socialismo, tendo por base, também, o legado oriundo de uma
reinterpretacao das ideias da Revoluc¢ao Francesa.

No ideal iluminista de educagao se percebe a dicotomia entre
o que a educacgao popular poderia ter se tornado e a interpretacao
breve que recebera ainda no século XIX. O problema é tao sério
que as massas ndo foram incorporadas ao mercado de trabalho.
Assim, a escola que nascia ainda na Europa, tinha claro interesse

em controlar as classes subalternas aos interesses da burguesia.
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E fato perceber que ha mobilizagdes por parte dos
trabalhadores para por um fim a ideia de uma escola dos
senhores (gentlemen) e dos trabalhadores (workingschools). O
modelo que os trabalhadores reivindicavam era o de uma escola
gratuita e compulsoéria, direito a escola elementar e secundaria
dos filhos.

O caso brasileiro é bem distinto da Europa. Em primeiro
lugar, podemos destacar um fator importante para a
compreensao da Educagdo Popular no Brasil: a Contrarreforma.
Esse fendmeno religioso, mas dotado de repercussdes
educacionais, oferecia as terras brasileiras um cenario bastante
peculiar. A educag¢do popular no periodo do Brasil col6nia
praticamente nao existiu.

A excecdo é o trabalho desenvolvido por padres jesuitas e
outros religiosos num primeiro momento da colonizagdo em
algumas regides do pais, como era o caso das areas de missdo
localizadas no Sul e em regides de fronteiras com outros paises.
No caso, a evangelizacdo estava articulada com a pratica
educacional, mas também com a ideia de sujeicao aos valores do
cristianismo e da docilidade diante da autoridade dos reis de
Portugal. Vanilda Paiva afirma que a educag¢do dos indigenas, na

maioria vezes, estava restrita a aprendizagem da doutrina, aos
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rudimentos agricolas e ao manejo de instrumentos agricolas. Tal
educacdo era oposta aquela destinada a elite colonizadora no
pais. Apesar da iniciativa dos jesuitas de 1549, a elite branca do
pais ndo era sequer alfabetizada (PAIVA, 2003, p. 67).

0O Brasil ndo oferecia as condi¢cdes necessdrias para o
desenvolvimento da educagao popular. O regime de escravidao
perpassando todo o pais ndo gerava um real interesse nas
pessoas para que suas condicdes de vida melhorassem. Como se
ndo bastasse, a Coroa durante trés séculos praticamente isolou a
colonia, fazendo dela um lugar de exploracdo de riquezas
naturais e a0 mesmo tempo o espag¢o da segregacao.

A histdria da colonizagao brasileira for¢cou a entrada dos
indigenas e negros como mdo de obra e moeda no sistema
capitalista de forma distinta do capitalismo nascente na
Europa?¢. A tarefa dos jesuitas nesse contexto era doutrinar
religiosamente os indios e apresentar os valores do mundo
ocidental. Assim, desde 1549 com a chegada da Companhia de
Jesus, foi se formatando um modelo de sociedade pautado nos
interesses da Coroa Portuguesa e numa tentativa de implantacdo

dos ideais cristaos.

26 Nelson Werneck Sodré afirma que inicialmente no Brasil ndo h4 um sistema
capitalista propriamente dito, mas um hibrido da experiéncia medieval
(pautada na servidao) e na comercializacao de escravos.
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No Brasil, durante pelo menos trés séculos, predominou a
utilizacdo da mao-de-obra escrava com pouca ou nenhuma
importancia, sendo conferida a educacao de negros e indigenas.
No Brasil, os ideais de independéncia e iluministas ndo se
separavam das antigas estruturas escravocratas. Até 1834 nao se
falava em uma educagdo gratuita, publica para todas as classes
sociais. A chegada da familia real ao pais e a posterior
proclamacdo de independéncia trazia a realidade brasileira a
necessidade de uma educagao para inser¢do no mundo, do pais
que estava se formando.

A situacdo da educacdo brasileira sé veio a contemplar as
camadas populares a partir do processo de industrializagdo
tardia, ocasionado no pds-primeira guerra mundial. A educagao
concedida pelo Estado na verdade pretendia apresentar uma
proposta que unificasse as varias tendéncias politicas no pais e
afugentasse o espirito anarquico presente em grupos oriundos da
Espanha e Italia (PAIVA, 1983, p. 25).

Com o surgimento do Estado Novo, a educacao passa a ser
vista como instrumento de controle das massas e de minimizacao

da questdo social?’. Tal tarefa, consistia em conter os fluxos

27 De acordo com Roberto Castel, a questio social surge a partir da Revolugio
Industrial na Europa. Castel interpreta que a Questio Social passa por
mudangas substanciais no século passado. No caso brasileiro, a Questdo Social
surge a partir da experiéncia do processo tardio de industrializacao.
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migratérios, éxodos rurais e ascensdo social para aqueles que
estavam nos centros urbanos.

A partir da experiéncia de redemocratizacdo, em 1945, o
Estado apontou para uma estratégia de educacdo popular que
redescobrisse o ideario liberal e de reconversao politica das
massas. A educagdo, nesse contexto, portanto, teria a tarefa de se
distanciar dos regimes ditatoriais e de difusdo, pelo menos
oficialmente, dos elementos que compunham a cidadania.

A luta pela escola publica para todos e o fim da segmentagao
constituiam uma das bandeiras presentes no regime democratico
até 1964. A A¢do Catdlica no Brasil exerceu um papel decisivo
para a Educacdo popular em sua relacdo para além das escolas.
Podemos recordar que ao longo de trés décadas, a discussdo que
a Igreja Catolica considerava pertinente era a ideia de escola
confessional versus escola laica?®.

De acordo com Scott Mainwaring, a Igreja Catolica era a nica
instituicdo com suficiente autonomia para se impor diante do

novo regime. Mainwaring apresenta sua critica a certa leitura da

28 Nesse periodo também se enfatiza a luta que a Igreja estabelece com os
ideais do marxismo. Amplos setores do mundo eclesiastico revelam essa
preocupacdo com a ameacga eminente do marxismo. Rodrigo Pato de S4 Motta
escreve que a Igreja Catoélica se tornou a instituicdo mais anticomunista que ja
existiu, criando uma espécie de obsessdo na luta contra o marxismo.
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acdo eclesial do periodo que da pouca relevancia a atuagdo de
intelectuais nesses espacos.
O esforgo por respeitar os valores populares e superar praticas
pedagobgicas paternalistas e autoritarias é importante, mas ndo
deveria levar a negacdo do papel que o intelectual pode
desempenhar. O intelectual pode ajudar as classes populares a
sistematizar informagdes e problemas que estas classes vivem no

seu dia-a-dia, mas que ndo ordenam sistematicamente
(MAINWARING, 1983, p. 204).

De acordo com o mesmo autor, a Igreja Catélica contribuiu
para a educagdo popular pela nogao que essa possui sobre o povo.
A Igreja enfatizou a importancia de valorizar os tragos culturais e
histoéricos do povo. Além disso, a Igreja foi mudando seu modo de
estar no mundo, se permitindo em alguns setores, uma
participacdo mais ativa e deciséria no universo eclesial. Por meio
das experiéncias das CEB’s e de outros movimentos e pastorais
surgiu um novo modelo de organiza¢do popular ressaltando o
sentimento de uniao, pertenca e solidariedade.

A convivéncia em comunidade, além de propiciar a riqueza
das experiéncias em nivel micro, possibilitou também uma
interpretacdo politica dos fatos e dos momentos historicos
vividos pelo pais. Assim, percebeu-se que ha um nivel de maior
politizacdo naqueles que passaram pelas experiéncias eclesiais

na base.
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Outro elemento importante que Mainwaring destaca, é a
presenca de praticas emancipatdrias nos sujeitos envolvidos

nesse modelo eclesial.

O trabalho da Igreja com as classes populares ajudou muitos
individuos a descobrir o seu proéprio valor como ser humano. A
autoconfianca e dignidade que muitas pessoas desenvolveram
sdo intrinsecamente importantes. De fato, o objetivo final de
qualquer sociedade deveria ser a realizacgdo humana do maior
numero possivel de individuos. A Igreja chamou a atengdo para a
importancia desta autovalorizacdo e para o lado afetivo da vida.
Que o processo da autodescoberta nao € irrelevante
politicamente mostra-o o fato de que muitos lideres populares
comecaram a desenvolver a necessaria autoconfianca para atuar
na vida politica a partir de experiéncias em comunidades de
bases ou outras organizag¢des catélicas (MAINWARING, 1983, p.
206).

Para Leonardo Boff o intelectual brasileiro, em alguns casos,
foi responsavel por fomentar a ma interpretacao sobre as CEBs e
aumentar o preconceito com relacdo a elas. De acordo com o
tedlogo, o intelectual possui dificuldades em aceitar que o povo
possa ensinar-lhes coisas novas. Leonardo assevera a critica e

diz:

Chega-se ao ridiculo que negar ao povo o direito de se reunir,
elaborar por si mesmo suas reflexdes, contrapondo-se aos
proprios ideais democraticos que devem ser validos para todos e
para todas as instancias, também aquela econdmica. A alegacdo
de possiveis desvios oculta metade da verdade. Desvios sempre
sdo possiveis em qualquer processo histérico tanto da parte do
povo quanto do grupo dirigente, dos leigos bem como dos bispos.
O mutuo aprendizado na abertura de um ao outro constitui o
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melhor meio para se evitar os desvios de ambos os lados. (...)
Sem a superacdo destes e de outros obstaculos a compreensio
das comunidades, dificilmente se captara seu alto significado
eclesial e social (BOFF, L, 1985, p. 84).

A Igreja Popular supde a autodeterminacdo das classes
populares, promovendo a ideia que o povo deve ser o
protagonista da sua propria libertagdo. A tarefa do agente de
pastoral nesse contexto passa a ser redefinida, pois este deve
respeitar o ritmo da aprendizagem; o universo vocabular e
cultural de determinado grupo; bem como seus valores e até
mesmo em muitas ocasides, aquilo que é considerado oposto ao
que o agente de pastoral pensa sobre a acao do grupo. Surge aqui
mais um dilema: o agente de pastoral deve intervir em todas
situacdes, em algumas ou em nenhuma? Nao ha resposta pronta
para tal indagacdo. A verdade é que o cotidiano é que suscita
acoes a opg¢0es distintas, a partir dos varios contextos.

De acordo com Mainwaring, essa perspectiva pastoral e
educacional ja define a posicdo politica de um determinado
grupo. E muito claro, pelo menos a nivel teérico que a relagdo
que nasce das camadas populares e de tais agentes se debruca
numa clara oposi¢cdo ao elitismo, autoritarismo e paternalismo
das praticas educacionais e politicas. Certamente, muitos grupos

interpretaram a nao entrada de pessoas vindas de outras
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realidades e grupos como sendo algo definidor da situacao
emergente de libertacao de um grupo.

Mainwaring acredita que a unido entre intelectuais e as
camadas populares é ilusdria e por isso critica o papel do agente
de pastoral junto a nova perspectiva pastoral. Para ele, o agente
de pastoral (no caso, o intelectual) é alguém distinto da realidade
popular.

Em nome da solidariedade para com o povo alguns agentes de
pastorais negam virtualmente suas diferencas em relagdo ao
povo. Isto sugere uma unidade entre o intelectual e o operario
que é ilusdéria e que nega o papel que o intelectual pode
desempenhar numa experiéncia pedagégica.

Esta negacdo do papel do agente esta longe de ser incomum. (...
Vinculado a esta negacdo do papel intelectual, encontramos
muitas vezes um anti-intelectualismo que nega as contribui¢des
que agentes fora da Igreja possam dar as classes populares. Este
anti-intelectualismo também passa por cima das contribui¢des
que alguns tedlogos, cientistas sociais, pedagogos e outros

intelectuais deram a Igreja Popular (MAINWARING, 2003, p.
208).

Mainwaring ndo encerra sua discussdao apontando essa
divisdo com relacdo a identidade dos agentes de pastoral, mas
aponta que se alguém opta em viver com o povo em condi¢des
semelhantes a ele, pode ser benéfico para que o agente ganhe
maior confianca junto a ele. Contudo, ressalta que o agente de
pastoral é alguém que por sua formacdo intelectual tem algo a

oferecer. Na analise do autor, o agente de pastoral, o educador

104 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

tém habilidades e tipos de conhecimento que o povo necessita
para vencer as varias formas de opressdo. Para Mainwaring, a
educacdo € uma troca, mas ressaltando sempre que ha lugares
distintos nessa economia simbdlica. Para ele, o intelectual e/ou
agente de pastoral pode aprender com o povo, mas do ponto de
vista de uma teorizagdo, isso pode incorrer em alguns equivocos.
Alguns agentes de pastorais tentam aprender “intelectualmente”
com o povo, uma tendéncia que pode leva-los facilmente a
subestimar ao seu préprio papel de pedagogo. Embora o povo
tenha muito para ensinar, estas licbes se referem mais a
experiéncias praticas da vida e a valores humanos do que a uma
concepc¢ao teodrica da sociedade. Quanto o agente pastoral tenta
aprender teoricamente com as classes populares, ele se coloca
num relacionamento ilusério com o povo e nido reconhece as

contribuicbes que poderia fazer ao processo popular
(MAINWARING, 2003, p. 210).

O autor também discute a questdo do conhecimento popular
que por vezes é visto como algo puro e que nao possa ser
criticado. A educagdo popular nesse sentido ganha destaque ao
perceber que ndo pode haver uma ingenuidade diante das
camadas populares que historicamente também foram
manipuladas e a partir disso constituiram ethos e aprofundaram

valores.
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Citando Eduardo Hoornaert?°, a partir de seus escritos mais
antigos como o caso de Formag¢do do Catolicismo Brasileiro
(1550-1800), ele versa sobre a ideia de que a religiosidade
popular é que constituia a mais genuina tradicdo fiel aos
ensinamentos dos evangelhos. Ndo é exagerado afirmar que
também as praticas de devo¢do popular sdo marcadas por
manipulagdes e podem servir aos interesses contrarios a prépria
experiéncia do povo.

Em suas andlises, Mainwaring apresenta a posicdo de
neutralidade de agentes de pastorais diante de determinadas
situacoes, alegando a ideia de um carater intervencionista. Para o
autor, alguns agentes de pastorais pensam que sua atuacao sé
pode se efetivar por meio de acdes pequenas e ndo de gestos
maiores. Quando se faz um movimento maior é um desrespeito
ao ritmo das camadas populares. Para ele, a Igreja deve superar o
“basismo” e reconhecer o papel do intelectual junto ao povo. Em

sua opiniao, nao se trata de uma visao pessimista da atuagao dos

29 Eduardo Hoornaert escreveu em 2013 o artigo O que hd por trds da
religiosidade popular? Na Revista Vida Pastoral (margo-abril). Em sua
concepcio, a religiosidade popular funcionou como a adaptacdo das praticas
do império romano a uma nova postura religiosa. Site visitado em 14 de junho
de 2016: http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-pastorais/o-que-
ha-por-tras-da-religiosidade-popular/
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agentes de pastoral, mas antes um caminho a ser trilhado com
muita perspicacia, discernimento e sabedoria.

Na concepcdo de Danilo Streck, o educador popular é aquele
que possibilita as mudancas na realidade, promovendo rupturas
e propiciando condi¢des para que o sujeito possa construir sua
prépria cidadania (STRECK, 2014, p. 87). O educador popular é
visto como aquele que valoriza e incentiva a participacdao de
todos, oferecendo um movimento pedagégico a partir da
experiéncia cotidiana.

Em 1970, Emanuel De Kadt escreveu o livro Catholic Radical
in Brazil (Cato6licos Radicais No Brasil) publicado em Oxford
University Press e, posteriormente, em 2003, pela editora
universitaria da Universidade Federal da Paraiba (UFPB). A mais
recente versao do livro foi publicada pela UNESCO e MEC. A obra
de De Kadt se torna importante texto para compreender as
praticas de educacdo popular em sua relagdo com o cristianismo
catolico durante a década de 1970.

O autor ressalta sua atuacdo junto ao MEB (Movimento de
Educacao de Base) na fase aurea (1961-1966). O MEB foi criado
pela CNBB com o intuito de desenvolver um programa de
educacdo de base por meio de escolas radiofénicas no Norte,

Nordeste e Centro-Oeste. A meta desse movimento era instalar
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15 mil escolas num espago de cinco anos, no entanto, foram
instaladas oito mil escolas radiof6nicas. A relacao entre Igreja e
governo federal antes do golpe ainda propiciava a¢des conjuntas
com o intuito de reduzir o nadmero de analfabetos no pais. Em
1962, o MEB ja apresentava que uma de suas principais
preocupacodes era lidar com a questao da conscientizagado.

Segundo De Kadt, a Igreja teve de fazer algumas concessdes
durante o regime militar para um funcionamento mais eficaz do
MEB. A obra de De Kadt mostra como um grupo de catélicos foi
capaz de mostrar um projeto social e politico mais amplo a partir
de uma experiéncia educativa junto as camadas rurais mais
pobres no pais.

O MEB, inicialmente, tinha a preocupacdo de lidar com a
alfabetizacdo e a catequese, contudo, a atuacdo dos leigos o fez
ganhar um novo perfil, que considerava a realidade do cotidiano
das pessoas e comunidades. Uma questdo que surgiu logo depois
do Concilio foi sobre a nao-confessionalidade do MEB. Os bispos
ndo queriam inovar nesse aspecto e conduziram a reflexdao no
sentido de pensar o MEB como movimento eclesial.

De modo paradoxal, a Igreja partilhava por meio de sua
hierarquia do apoio aos militares e empresarios que se

beneficiavam diretamente com um sistema educacional
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reservado as elites e de outro surgia movimentos e pastorais que

iniciavam um processo de implantacao das ideias conciliares.
Por um lado, no comeco dos anos 60 consideravel parcela das
forcas catdlicas voltou-se para a educagdo nido escolar da
populacdo adulta com financiamento publico, o que reduziu a
importancia da disputa escola publica x escola privada; em
segundo lugar, os caminhos tomados pelo Movimento da
Educacdo de Base e o desdobramento das ideias que orientaram
os jovens catolicos naquele periodo possibilitaram (e talvez
exigiram - como condi¢do para romper com as formas

autoritarias tradicionais da educacio catélica ) uma aproximacdo
dos principios pedagogicos da escola nova (PAIVA, 1983, p. 29).

Paiva afirma que a obra de Paulo Freire funcionou como uma
espécie de amalgama entre as ideias pedagogicas presentes no
catolicismo personalista e o escolanovismo. De acordo com a
mesma autora, as ideias de Freire eram compativeis com o
momento vivido pela Igreja Catdlica e, por essa razdo, terminou
tendo ampla aceitacdo as praxis, com base em seu pensamento.

Para José Francisco de Melo Neto, a educagdo popular é vista
como um longo processo no pais que foi capaz de promover uma
abordagem politica e cultural. Nesse contexto, é que nasce o
método Paulo Freire. A CEPLAR (Campanha de Educagao
Popular) iniciou a aplicagdo desse método que serviu de base
para a elaboracdo do Plano Nacional de Alfabetizacao em 1964,
suspenso no mesmo ano por ocasido do Golpe (MELO NETO,

2016, p. 43).
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Assim, antes mesmo de 1964, o mundo catdlico redesenhou
sua atuacdo, repensando a educacao, tendo como publico-alvo
privilegiado os adultos e ndo mais apenas as criangas. As palavras
do Papa Jodo XXIII que diziam que a Igreja deveria ir ao encontro
do povo, se tornavam palpaveis ao longo das experiéncias no
pos-64. Essa nova postura trazia como consequéncia o
fechamento de muitas escolas confessionais catélicas e uma
reinterpretacao da vida religiosa mais articulada com o cotidiano
do povo. O surgimento das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) se articula com essa intuigao.

Para Melo Neto (2016, p. 59), as CEBs constituem um
mecanismo importante de profusdo da educacao popular. As
CEBs foram criadas no interior da Igreja e buscaram sua propria
emancipacao para além do espaco religioso, sobretudo, no campo
da educag¢dao comprometida com as classes subalternas da

sociedade.

1.2 Contribui¢des de Paulo Freire a Educacdo Popular

A praxis educacional fundamentada na obra de Freire é
reconhecidamente expressdao que nasceu articulada na mesma
época do surgimento da praxis religiosa da Teologia da

Libertagdo. Beisegel (2005, p. 35) afirma que Freire, por vezes, é
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conhecido apenas como alguém que ofereceu uma metodologia
no campo da alfabetizacdo de adultos, atingindo sua maxima
expressao em Angicos, no Estado do Rio Grande do Norte. Freire
oferece mais do que isso. Sua experiéncia e perspectiva sdo
articuladas por leituras que emergem das leituras e
interpretagoes que ele mesmo faz de si, do mundo e de sua
pedagogia.

Em 1964, Paulo Freire foi preso e acusado de subversao com
seu método de alfabetizacdo. Por ocasido do exilio imposto a ele,
Freire foi professor na Bolivia e, posteriormente, Chile,
assessorando programas de alfabetizagdo. Em 1969, tornou-se
assessor da UNESCO e em 1970, professor visitante da
Universidade de Harvard. Freire ainda destacou-se por sua
passagem junto ao Conselho Mundial das Igrejas Cristas (COMIC)
e, em um momento posterior, se tornou secretario de educacdo
do Estado de Sao Paulo durante a gestdo do governo de Luiza
Erundina do PT (Partido dos Trabalhadores).

A alfabetizacdao de adultos evidentemente foi alvo de suas
preocupacdes educacionais, mas com tal pratica se estabelecia os
caminhos de uma atividade pedagégica mais abrangente que
considerasse varias dimensdes da vida humana. Para ele, a

pedagogia que educa o ser humano nao se detém a pratica de
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inserir pessoas no mundo das letras, mas fazer com que elas
sejam capazes de discutir sobre politica, economia e os temas do
cotidiano.

Paulo Freire se sentia desafiado pelas necessidades do povo a
elaborar uma experiéncia que contemplasse as pessoas e seu
universo vocabular com toda sua potencialidade e dinamismao.
Sobre essa posicao, Freire reconheceu que o passo inicial para
uma nova educag¢ao popular é a possibilidade de permitir que as
pessoas possam se expressar.

A recusa da cartilha é mais importante do que possa parecer a
primeira vista. Se a alfabetizacdo deve comecar pelas palavras do
povo, pelo seu universo vocabular, é para que o povo possa
analisar suas proéprias palavras, criar e recriar sua propria
linguagem. As cartilhas levam o contrério de tudo isso. Mesmo
quando se parte da hipétese mais otimista, isto é, naquelas das
cartilhas extraidas - como alguns o fazem hoje - ndo das
palavras do educador, mas de um conhecimento prévio da

linguagem popular, o problema permanece inteiro (FREIRE,
2003, p. 40).

Paulo Freire fulgura entre os principais pensadores da
educagdo do século XX. Sua histéria se entrelaga com o modo de
pensar e interpretar o mundo. Dotado de uma sensibilidade
extraordinaria, podemos ser levados facilmente a contempla-lo
como um guru, mestre ou lider carismatico. Mas, como nos
recorda Moacir Gadotti, essa postura, no minimo, nos colocaria a

margem da imagem de quem ele realmente foi. Scocuglia também
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possui a mesma posi¢do de Gadotti no que diz respeito ao carater

critico da obra pedagoégica de Freire e por essa razao ele destaca:
Penso que esta é uma forma de continuar a discutir a relevancia
da obra de Paulo Freire, a importancia de sua praxis e das suas
conexoes, a partir da proépria recusa de idealiza-lo como guru/
santo/ totem, pelo contrario, admitindo-o como um dos prin-
cipais cientistas da educacdo contemporanea. E que, por isso
mesmo, um autor incompleto, com lacunas, equivocos,
heterogéneo e plural, com fases e etapas diversificadas na cons-

trucdo da sua obra, enfim, como todos os principais pensadores
na educagdo contemporanea (SCOCUGLIA, 2013, p. 8).

Paulo Freire escreveu suas obras em suas “andangas”. Alias, é
conveniente afirmar que seu pensar pedagogico é fruto dos
contextos onde ele se situa e ainda de sua inser¢do para
resolucdo de problemas e desafios impostos no século passado.
Por essa razao, veremos a obra de Freire se iniciar com um forte
apelo a transformacao e libertacdo diante da opressao politica
nos regimes totalitarios. Suas voltas pelo mundo também o
conduziram a revisdo constante de sua obra. Paises de outros
continentes, como é o caso de Guiné-Bissau na Africa,
contribuiram diretamente para a nova acao educacional de Paulo
Freire.

Por essa razao, como nos recorda Scocuglia, pensar sobre os
escritos de Paulo Freire também significa pensar sobre a

evolugdo de sua obra, percebendo as variaveis que dialogam com
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o momento vivido por ele. De acordo com Scocuglia, a obra do
“primeiro” Paulo Freire se insere em trés escritos mais repre-
sentativos: Educacdo e atualidade brasileira, Educacdo como
pratica da liberdade e Conscientizacdao (SCOCUGLIA, 2013, p.55).

Os critérios que conduzem Scocuglia a delimitar o “primeiro”
Paulo Freire nesses escritos se articulam nas expressoes
presentes na obra do pensador pernambucano, associando o
bindmio educagdo-politica e a transicdo para a modernizagao,
inserindo as massas populares no processo de desenvolvimento
nacional e em sua participagdo critica (SCOCUGLIA, 2013, p. 56).

Em seu primeiro livro, Educagcdo e atualidade brasileira,
Freire ja explicitava as marcas de suas atividades e concepgdes
pedagoégicas. O pensador na ocasido comecgava por esclarecer a
visdo de ser humano que possuia. Certamente, sua leitura
antropoldgica possuia bases em autores como Alceu de Amoroso
Lima, Bernanos, Emanuel Mounier, Gabriel Marcel e Jacques
Maritain. Sobre isso, é importante destacar que Freire em suas
primeiras obras revela a vasta cultura que possui acerca de
varios pensadores, estabelecendo contatos dos mais diversos,
estampando algumas dificuldades teéricas (BEISEGEL, 2003, p.
44).
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De acordo com Scocuglia, Paulo Freire possui uma evolugdo
propria dos grandes intelectuais que escrevem uma vasta obra e
permanecem inquietos no seu modo de refletir. O Freire de
Pedagogia do oprimido ndao é o mesmo Freire de Educacao e
Mudanga. Disso decorre um pensamento marcado por multiplas
interpretagoes da realidade, numa perspectiva humanista e uma
profunda crenc¢a no ser mais humano (SCOCCUGLIA, 2003, p. 25).

Os livros Pedagogia do oprimido e Educagdo como prdtica da
liberdade revelam a preocupacao de Freire com propostas
metodoldgicas para a alfabetizacdo de adultos e a elaboracdo de
uma pedagogia da resisténcia. Em acao cultural para liberdade e
outros escritos, Freire se preocupa em desvelar a pratica de
politica marcada pela falta de neutralidade.

Freire, em Educacdo e Atualidade brasileira, apresenta as
dificuldades que residem em seu tempo. O texto nasce a partir
das dificuldades préprias da década de 1950 e deixa trans-
parecer claramente a visdo de ser humano que o autor possui. O
ser humano, para Freire, deve estar envolvido nas questdes
proprias de seu tempo para resolver seus problemas e ao mesmo
tempo modificar a realidade na qual esta inserido.

Somente na medida em que nos fizermos intimos de nossos

problemas, sobretudo de nossas causas e de seus efeitos, nem
sempre iguais aos de outros espacos e de outros tempos, ao
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contrario, quase sempre diferentes, poderemos apresentar
solucdes para eles. O problema educacional brasileiro, de
importancia incontestavelmente grande, é desses que precisam
ser vistos organicamente. Precisam ser vistos de pontos de vista
de nossa atualidade. No jogo de suas forcas, algumas ou muitas
dentre elas, em antinomia uma com as outras (FREIRE, 2003, p.
10).

Freire afirma que a pratica educacional é que propicia, de
fato, a permanéncia ou alteracio de um determinado tipo de
estrutura social e politica preservando ou extinguindo
determinado tipo de cultura. Nao ha nenhum exagero em afirmar
que os tracos do existencialismo que teve, certamente Sartre
como um de seus maiores expoentes, estdo presentes na
concep¢ao de ser humano de Paulo Freire. Para a filosofia
existencialista, o ser humano possui como marca fundamental a
existéncia permeada pela experiéncia da liberdade diante das
decisdes, das pessoas e das coisas. Contudo, o mesmo
existencialismo considera a ideia de que o ser humano é também
um ser relacional.

Tornemo-nos mais claros. A possibilidade humana de existir -
foram acrescida de ser - mais do que viver, faz do homem um ser
eminentemente relacional. Estando nele, pode também sair dele.
Projetar-se. Discernir. Conhecer.

E um ser aberto. Distingue o ontem do hoje. O aqui do ali. Essa
transitividade do homem faz dele um ser diferente. Um ser
histoérico. Faz dele um criador de cultura. A posi¢do que ocupa na

sua “circunstancia” é uma posi¢do dindmica. Trava relacdes com
ambas as faces de seu mundo - o natural, para o aparecimento
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de cujos entes o homem ndo contribui mas a que “ confere uma
significagdo que varia ao longo da histéria” e a cultural, cujos
objetos sdo criacdo sua (FREIRE, 2003, p. 10).

Relendo os textos de Heidegger, podemos encontrar A Carta
sobre o humanismo, onde o autor reflete que na tradicao filosoéfica
ocidental, o ser humano sempre foi apontado como alvo de
discussoes sobre sua esséncia constituindo pauta da importante
disciplina de antropologia filosofica. Heidegger reflete que o
grande equivoco da tradicdo filoséfica foi pensar um ser humano
portador de um essencialismo que nasceu a partir de contextos
distintos. E, assim, de acordo com Heidegger, essa tradicao
filosofica sempre colocou a esséncia do homem cercada por uma
realidade que ndo pertence ao mundo em que estamos, a ndo ser
de modo transitério (HEIDEGGER, 2008, p. 332). Todo e qualquer
humanismo, segundo o pensador alemao, se fundamenta em uma
metafisica (idem, p. 334).

Na concepcao de Sartre, o ser humano é um ser que se langa
no mundo, na historicidade. “O homem é, antes de mais nada, um
projeto que se vive subjetivamente, em vez de ser um creme,
qualquer coisa podre ou uma couve-flor; nada existe
anteriormente a este projeto; nada ha no céu inteligivel, o
homem serd antes de mais o que tiver de ser projetado ser”

(SARTRE, 2009, p. 18). O homem, em sua leitura possui uma
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condi¢do no mundo, ndo uma esséncia. Isso significa dizer que
nao ha uma sentenca acerca da natureza humana, mas o ser
humano é responsavel por seus atos e pela construcdo de sua
historia com outros.

Assim como Sartre, Freire se distancia das tradigdes
quietistas ou passivas da histéria. O ser humano, de acordo com a
primeira fase do pensamento de Paulo Freire, é um ser que se
relaciona com seu ambiente, compreendido como realidade dual
por ser apresentada como natureza e ao mesmo tempo outra
esfera que é a cultura. O segredo da harmonia entre as duas
esferas resulta no fim da hipertrofia da qual fala freire. 0 homem
s6 pode ser compreendido com essas duas dimensdes. O ser
humano, portanto, se relaciona com sua circunstancia ou
historicidade. Assim, também se compreende que o ser humano
sO existe a partir de sua inser¢ao na realidade. Nisso consiste a
autenticidade da vida do homem.

Paulo Freire escreve ainda sobre a ineficacia da educagao que
nao se propode a apresentar ao homem a criticidade como um
valor para conhecimento da prépria realidade. Fazendo uma
leitura a partir dos textos de Anisio Teixeira, Freire ressalta a

importancia de uma leitura critica da realidade. O centralismo, o
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verbalismo, autoritarismo sdo vistos como inexperiéncia da
experiéncia democratica.

Tal processo ndo permite que os educandos se envolvam com
a realidade na qual estdo inseridos. Por isso, Freire destaca a
necessidade de descentralizagdo da educacdo considerando a
realidade local, regional e nacional. Freire critica o excesso de
verbalizacdo da educagdo contemporanea e destaca o valor da
reflexdo em torno da democracia3’. Em outras palavras, nio
basta alfabetizar as camadas populares, mas também suscitar
reflexdes em torno da politica e da democracia. E no cotidiano,
segundo o proprio Freire, que ird acontecer a nogdo de
responsabilidade da qual ele fala.

O autor também esclarece que ha distincdes entre
verbosidade vazia e dialogo. Sua pratica educacional prevé o
combate a massificacdo diante do processo de industrializacao.
Freire afirma que a educa¢iao da década de 1950 deveria

apresentar um plano com dupla intencionalidade ou duplicidade

30 Marilena Chaui escreveu durante a década de 1980, Cultura e democracia. A
obra que reflete sobre a urgéncia do tema ainda em periodo militar continua
sendo alvo das discussdes mais recentes, pois Chaui fez a interpretacdo do
termo a partir de trés perspectivas distintas. A primeira questdo acerca da
democracia se relaciona com a concepc¢do da sociologia, a segunda do olhar
filosofico e a terceira a partir da questdo histérica. A questdo democratica
exposta pela fildsofa articula democracia e socialismo como realidades
distintas que podem se excluir (CHAUT, 2011, p. 168).
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planos instrumentais: o preparo técnico e a formacdo de
disposicdes mentais abertas ao novo clima cultural (FREIRE,
2003, p. 20). Com essa ultima perspectiva, o homem nao apenas
se torna habilitado para estar no mercado de trabalho, mas
contribui na formagao democratica do préprio pais.

Freire também ressalta que a educacdo a partir dessa
experiéncia ndo deve ser sobre o povo ou para, mas com o povo.
Isso, Freire chama de educagdo de classes. Nesse projeto nao
basta a educagdo de dentro das escolas. A experiéncia nova de
educacdo nasce da convivéncia intima como povo (FREIRE, 2003,
p. 22). Por essa razdo, podemos afirmar que ha necessidade da
utilizacdo de uma linguagem existencial. Isso significa dizer que a
educacdo deve considerar o cotidiano das pessoas.

Nessa intimidade com grupos de operarios e lideres operarios
também é que fomos compreendendo coisas tio claras e simples
como esta: a necessidade, entre os politicos e o povo, de uma
comunicagdo existencial. De uma linguagem existencial, que fale
seus problemas, suas dores e apresente solucdes concretas e
simples. E como, numa democracia, mesmo e principalmente em

aprendizagem como a nossa, serao inauténticas as solugdes para
0 povo, que ndo partam do povo (FREIRE, 2003, p.22).

O pensador destaca que o momento em que escrevera
Educagdo e Atualidade Brasileira ¢ o tempo em que se
experimenta a antinomia pautada em dois polos: a inexperiéncia

democratica e a emersdo do povo na vida publica nacional
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(FREIRE, 2003, p. 26). O povo entdo emerge no espago politico e
critica a ineficacia da politica brasileira.

Aqui cabe uma nota sobre as razdes que conferem a origem
de Educacao e Atualidade Brasileira. A tese foi fruto da acao e
reflexdo de Freire ao longo dos dez anos em que trabalhou com o
SESI. Além dessa experiéncia, o autor faz mencdo a uma
experiéncia paroquial do bairro de Casa Amarela, em Recife.

A tese inicia tematicas como a Pedagogia do Oprimido e,
posteriormente, isso sera aprofundado na obra que carrega esse
mesmo titulo.

O tema da criticidade iniciado nesse texto também sera
aprofundado por Freire naquela obra subsequente. Convém
destacar que Freire esta dialogando com o surgimento de um
novo modelo de sociedade que tende a abandonar o sistema de
escravidao e adotar o sistema industrial em marcha no pais.

Freire sabia que pensar sobre isso ja é uma praxis politica e
por isso ndo cessa de escrever sobre o engajamento do homem
no mundo.

Freire critica com veeméncia, em varios momentos de sua tese, a
desconexdo da educacdo brasileira - verbalista, nocional,
palavrosa, resultante de atitude autoritaria, acritica, vertical,
assistencializadora - com a contextura histérico-cultural daquela
época, que estava a exigir uma educa¢do baseada em atitude

democratica, permeavel, critica, plastica. Heranca de uma
educacdo jesuita fundada no antididlogo do educando com sua
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realidade; antiparticipacdo no processo de sua educacio;
antirresponsabilidade diante de sua prépria vida, de seu préprio
destino (SOUZA, p.45).

Freire esteve atento para o perigo que a experiéncia do
trabalho em fabrica pode representar no processo de desuma-
nizacdo do homem.

A produgdo em série, como organizagdo do trabalho humano, é,
possivelmente, dos mais instrumentais fatores manifestacdo do
homem no mundo altamente técnico atual. Ao exigir dele
comportamento mecanizado pela repeticdo de um mesmo ato, com
que realiza uma parte apenas da totalidade da obra, de que se
desvincula, “domestica-0”. Nao existe atitude critica total diante de
sua producdo. Desumaniza-o. Corta-lhes os horizontes com
estreiteza da especializacdo exagerada. Faz dele um ser passivo.
Medroso. “Ingénuo”. Diante de sua grande contradi¢do: a ampliacao
das esferas de participagdo do nosso homem, para que marchemos,
provocada pela industrializacdo e o perigo de esta ampliagdo sofrer

distorcdo com a limitagdo da criticidade, pelo especialismo
exagerado da producdo em série (FREIRE, p.41).

Freire ressaltou que o principal problema da educac¢do nao é a
simples adequacdao ao sistema industrial, mas a humanizagao
pela qual o ser humano tende a conhecer e adota-la como espécie
de vocacdo. O autor ndo estd descartando a real necessidade do
imperativo de inser¢do dos homens na vida econdmica, mas
antes concebendo uma visao de homem, onde este é protagonista
das mudancas substanciais de uma sociedade e ao mesmo tempo
o principal responsavel na conducao de seu destino e de sua

sociedade. Freire também refletiu sobre a familia e seu papel
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educacional. Para o autor, é necessario romper com estruturas
patriarcais que vigoraram ao longo de grande parte da historia
brasileira.

Em sua obra, Freire ressaltou a funcao do homem junto a
realidade que ele pode intervir. E o processo de conscientizacao
do homem que propicia progressivamente sua transformacao e
as mudang¢as no mundo. De acordo com Moacir Gadotti, Paulo
Freire foi responsavel por uma nova apropriacdo desse termo,
apresentando elementos politicos e pedagogicos e, assim, ele
define conscientizacao a partir da leitura da obra de seu amigo.

Em Conscientizagdo, obra publicada em 1979, discorre sobre
o tema homo6nimo, mas sem confundir com a questdo da tomada
de consciéncia. De acordo com Moacir Gadotti, Paulo Freire deu a
expressao consciéncia um conteudo politico-pedagégico a ponto
de pensarmos que essa expressao renasce a partir dele.

Para Paulo Freire, conscientizacdo é o desenvolvimento critico
da tomada de consciéncia, um ir além da fase espontinea da
apreensdo do real para chegar a uma fase critica na qual a
realidade se torna um objeto cognoscivel. JaA a tomada de
consciéncia, ou “prise de conscience”, expressdo muito utilizada
por Jean Piaget, é uma etapa da conscientizagdo, mas ndo é a
conscientizagdo. A conscientizagdo é a tomada de consciéncia
que se aprofunda, é o desenvolvimento critico da tomada de

consciéncia. A conscientizacdo implica acdo e a tomada de
consciéncia, ndo (GADOTTI, 2016, p.15).
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Gadotti reconhece que Paulo Freire é o “pai” desse novo
vocabulo. Contudo, o proprio Freire afirma que o vocabulo ja
existia, mas ele se apropriou conferindo novo significado e ao
mesmo tempo tornando-o central em sua obra.

Costuma-se pensar que sou o ator deste estranho vocabulo,
conscientizacgdo, por ele ser o conceito central de minas ideias
sobre educacdo. Na realidade, ele foi criado por uma equipe de
professores do Instituto Superior de Estudos Brasileiros, em
1964, aproximadamente. E possivel citar entre eles, o filésofo
Alvaro Pinto e o professor Guerreiro. Quando ouvi pela primeira
vez o termo conscientizacdo, percebi imediatamente a
profundidade de seu significado, pois estava absolutamente
convencido de que a educagdo, como pratica da liberdade, é um

ato de conhecimento, uma abordagem critica da realidade
(FREIRE, 2016, p.55).

Para Paulo Freire, a conscientizagdo presente na obra
homoénima, é compreendida como atitude critica dos homens
para transformac¢do da realidade. Nao ha como pensar nessa
palavra-chave de Freire sem articula-la com a insercao do ser
humano no mundo para transforma-lo. E a conscientizagido em
meio aos processos educacionais que é capaz de libertar os
homens nas mais diversas realidades. Uma educacdo libertadora
considera este vocabulo e o insere em um contexto permanente
de transformacao social, econ6mica e cultural.

E importante destacar que Freire, ja em seu primeiro escrito,

revelou uma imagem do ser humano como ser imanente, mas ao
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mesmo tempo dotado de transcendentalidade. Por isso, Freire

enfocou que o homem esta diante de duas grandes realidades

uma tangivel e outra por vir3!,
Ao se estudar o comportamento do homem, a sua capacidade de
aprender, a licitude do processo de sua educagao, ndo é possivel
0 esquecimento de suas relacbes com a sua ambiéncia. Disto
ressalta a sua insercdo participanete nos doi smundos sem ,
todavia, a sua redugdo a nenhum deles. A sua inser¢do no mundo
da natureza, pelas suas caracteristicas biologicas. A sua

colocacdo no cultural,de que é criador, sem a sua reducdo a um
objeto de cultura (FREIRE, 1959, p.8).

Scocuglia (2006, p.150) aprofundou o tema da
conscientizagdo na obra de Freire expondo algumas acepg¢des do
termo. A primeira acep¢ao do termo conscientizacdo concerne a
capacidade critica diante da realidade e das coisas. Outra
compreensdo é a de que conscientizagdo passa necessariamente
pela autocompreensao de que o oprimido pertence a uma classe
social. A terceira acepg¢do diz respeito a conscientizacdo como
processo de consciéncia politica.

Freire, ja desde Educagdo e Atualidade Brasileira, revelou uma
preocupacdo com o assistencialismo tdo presente nos regimes

populistas que experimentamos no século passado. Para o

31 Paulo Freire acredita que o ser humano é dotado de esperangas, projetos e
sonhos e nisso consiste sua transcendentalidade.
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pensador, a educacao tem por tarefa estabelecer a experiéncia do
dialogo, pois, este, é a base da democracia (FREIRE, 1959, p.14).

Por se tratar do primeiro escrito, algumas categorias como,
por exemplo, libertagdo, ainda nao aparece de forma tao explicita.
Freire enfatiza uma agdo que seja capaz de promover as pessoas,
tornando o homem agente de sua prépria realizacdo, colocando
como dotado de uma postura critica diante de si e sua
comunidade (FREIRE, 1959, p.14).

Em Educagdo e atualidade brasileira fica patente que nenhum
projeto educacional que se considere libertador pode se esquivar
da pratica do dialogo (SOUZA, 2010, p.35).

Dentre suas obras de maior alcance, podemos dizer que trés
delas exerceram enorme poder sobre os educadores brasileiros
durante a década de 1960, 1970 e 1980. Sao elas: Educacao como
pratica da liberdade, Pedagogia do Oprimido e, Extensdo e
Comunicagao.

De acordo com Weffort, Freire elaborara as linhas mestras de
sua visdo pedagogica e de seu método de ensino em Educagdo
como prdtica da liberdade. A obra de Freire ndo pode ser
compreendida como apenas mais uma teoria educacional, mas
obra que resulta da insercdo de autor que esta envolvido nas

lutas populares. Essa obra foi escrita apdés a queda de Jodo
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Goulart, nos intervalos das prisdes e concluido no exilio. Esse
texto nasceu no contexto de indignacao diante de um pais onde
os analfabetos constituiam metade da populagao brasileira.

A obra Educagdo como prdtica da liberdade explicita a postura
de um Paulo Freire envolvido na educagao popular, preconizando
um modelo educacional que ndo apenas se articule com a questao
da alfabetizacdo no pais, mas traga novo animo a vida das
pessoas diante de um regime de opressao.

Por essa razao Weffort enfoca o valor que Freire apresenta a
questdo da liberdade:

Avisdo da liberdade tem nesta pedagogia uma posi¢ao de relevo.
E a matriz que atribui sentido a uma pratica educativa que s6
pode alcangar efetividade e eficacia na medida da participacdo
livre e critica dos educandos. (...) O respeito a liberdade - que

nunca sdo chamados de analfabetos, mas de alfabetizandos - é
anterior mesmo a organiza¢do dos circulos (WEFFORT, 1978,

p.10).

Jung Mo Sung apresenta o termo liberdade como um conceito
central na antropologia freiriana. A auséncia de liberdade é o que
desestabiliza o0 homem e o acomoda ou o adapta a uma dada
sociedade. Para o mesmo autor, o conceito de liberdade também
ndo se resume as transformac¢des econdmicas ou sociais. Para Mo
Sung (2010, p.242), a liberdade também possui uma dimensdo

subjetiva fundamental na concepg¢do antropoldgica de Freire. O
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ser humano é marcado por uma experiéncia fontal de liberdade
que o responsabiliza pela construcao de seu destino.

Nessa perspectiva, como apresenta o proprio Weffort,
alfabetizagdo e conscientizagdo3? jamais se excluem. A noc¢do de
liberdade presente em Paulo Freire nao tem suas origens nos
pensadores liberais de tradi¢do anglo-sax6nica, mas, sobretudo,
na perspectiva crista e existencialista. Weffort também acredita
que a no¢ao de liberdade presente em Freire, em Educagdo como
prdtica da liberdade também se revela como herdeira de um
humanismo que possui suas bases na Grécia Antiga, onde o ser
humano € alvo privilegiado do ato de educar.

0 mesmo prefaciador de sua obra apresenta Freire como um
Socrates3? da educagdo popular. O autor ressalta a mudanca
substancial na pedagogia freiriana com relacdo ao personagem
de Platdo e ao mesmo tempo evoca o carater inaudito dessa

transformacao junto as camadas populares.

32 Sobre o termo conscientizac¢éo, falaremos mais adiante sobre as acep¢des do
termo na obra de Paulo Freire.

33 Na tradicdo filoséfica, Sécrates se destaca pelo uso da maiéutica e pela
compreensao de que os sujeitos sdo portadores de um conhecimento que deve
ser gerado e apresentado pelo individuo. Do ponto de vista social, Socrates de
acordo com a tradi¢do platonica é responsavel por contribuir na educagio e
despertar filoséfico de alguns jovens das elites econémicas da Grécia Antiga,
mas nao das camadas populares.
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No método de ensino seria possivel, por exemplo, encontrar algo
da maiéutica socratica, pois como em Sdécrates, a conquista do
saber se realiza através do exercicio livre das consciéncias.
Contudo, sera preciso reconhecer que a maiéutica tem aqui uma
significagdo particular. Os participantes do didlogo no circulo de
cultura ndo sdo uma minoria de aristocratas dedicada a
especulacdo, mas homens do povo. Homens para os quais, as
palavras tem vida porque dizem respeito a seu trabalho, a sua
dor, a sua fome. Dai que esta maiéutica para as massas
comprometa desde o inicio o educando, e também o educador,
como homens concretos, e que ndo possa limitar-se jamais ao
escrito aprendizado de técnicas ou de nogdes abstratas
(WELFORT, 1978, p. 13).

Freire destacou logo no inicio de sua obra que ndo ha
educacdo fora das sociedades humanas e ndo ha homem no vazio
(FREIRE, 2013, p. 51). E um texto pensado a partir e para a
sociedade brasileira com todas as suas contradi¢gdes durante os
dificeis anos de ditadura militar. O autor ressaltou que essa
sociedade precisa ser transformada substancialmente. Deve
nascer uma sociedade de homens-sujeitos da historia.3* A
Educacdo para Freire s6 pode ser compreendida como um ato
libertario e comprometido com o mundo. Nisso, ele aponta a
necessidade de excluir modelos educacionais onde o ser humano
é visto como objeto e ndo como sujeito de sua propria acdo no

mundo (FREIRE, 2013, p. 52). O autor pensa ndo apenas num

%A expressio homem aparece no texto Educacdo como prdtica para a
liberdade e Pedagogia do Oprimido para falar sobre o ser humano, contudo em
Pedagogia da esperanca, Freire ressalta a necessidade de alterar a linguagem
machista presente em sua obra inicial.
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homem-sujeito, mas também em uma sociedade transformada e,
portanto, igualmente sujeita da histéria. Como o proprio autor
reconheceu, por vezes, esse novo modelo educacional, essa nova
leitura de mundo pode ser apresentada como perigosa
subversao, lavagem cerebral e massificacao.

Paulo Freire apresentou o homem como um ser
transcendental, mas também ciente de sua propria finitude e,
portanto, um ser temporal. Para ele, o ser humano é dotado de
uma ontologia que o coloca diante de uma experiéncia religiosa e
ao mesmo tempo libertadora. O ser humano existe e sua
existéncia ndo se reduz a experiéncia vital, mas se relaciona com
a heranga existencialista presente no pensamento de Freire. Esse
ser, na concepc¢ao de Freire, esta dentro e fora da historia, herda e
incorpora a vivéncia e sua cotidianidade. A existéncia do ser
humano no mundo nao pode ser vista como mera passividade ou
temporalidade (no sentido restrito da expressao). O ser humano
nao se reduz a acomodacdo de seu contexto, mas modifica,
transforma, cria e recria seu Idcus.

Tal experiéncia do ser humano em sociedade expressa sua
posicdo no mundo, evidenciando toda sua liberdade. O ser
humano é um ser de liberdade e, por isso, é capaz de alterar e

transformar toda sua existéncia. Essa liberdade nao é expressao
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daquela tao apregoada pelo liberalismo, mas, nasce da leitura de
textos de Heidegger, Gabriel Marcel e Sartre. Destaca-se também
no texto de Freire a opcao dele em reconhecer na liberdade a
verdadeira natureza do ser humano. Sem cair em um discurso
metafisico, Freire destaca a validade da liberdade para que o ser
humano nio se “coisifique”3>.

Por essa razdo, Freire criticou a pratica do assistencialismo
tdo presente nas praticas sociais realizadas pelo Estado durante o
periodo pré-militar. Tal expressdo, aparentemente caridosa,
conduz as pessoas a uma passividade e nenhuma transformacao
relevante na ordem social. Dessa reflexdo decorre o principio de
responsabilidade. O assistencialismo nao cria vinculos com as
pessoas a ndo ser por motivagdes politicas.

A resposta para essa dificuldade é educacdo pautada na
estrutura dialogal, na qual o ser humano sairia da transitividade
ingénua para transitividade critica. Essa transitividade critica é
que estad na base da verdadeira democracia.

Dai ser esta transitividade critica caracteristica dos auténticos
regimes democraticos e corresponder a formas de vida
altamente permeaveis, interrogadoras, inquietas e dialogais, e

oposicdo as formas de vida “mudas”, quietas e discursivas, das
fases rigidas e militarmente autoritarias, como infelizmente

35 Sobre o processo de coisificagdo, Paulo Freire toma tal expressio de Erich
Fromm que destaca a coisificagdo como processo de acomodagdo permanente
no individuo.
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vivemos hoje, no recuo que sofremos e que o0s grupos
usurpadores do poder pretendem apresentar como reencontro
com a democracia (FREIRE, p.84).

E importante ressaltar que Paulo Freire valorizou e
evidenciou adequadamente a importincia da insercdo do ser
humano em suas lutas e com seu recorrente desejo de mudar o
mundo, mas também nos revela as questdes da subjetividade
antes relegadas em modelos filosoficos3®. Paulo Freire ressalta
que esse escrito é um testemunho de seus ideais, de suas lutas e
das privagdes pelas quais passou por ocasido da acdao dos
militares.

Este ensaio tentara um pouco da histdria, dos fundamentos e dos
resultados deste empenho no Brasil. Empenho que custou a seu
autor, obviamente, o afastamento de suas atividades uni-
versitarias, prisdo, exilio. Empenho que ndo se arrepende e que
lhe valeu também compreensio e apoio de estudantes,
intelectuais, de homens simples do povo, engajados todos eles no
esforco de humanizacdo e libertagio do homem e da sociedade
brasileira (FREIRE, 2003, p. 53).

A questdo da libertagdo esta na raiz da existéncia humana. Ela
é expressao da transcendéncia que ha no ser humano. Freire, em
Educagdo como prdtica da liberdade, apontou o ser humano como
um ser transcendental, aberto ao infinito, gracas a sua finitude.
Por mais paradoxal que pareca, Freire intuiu que a dimensao

transcendental do ser humano esta posta como uma dimensao

36 Sobre isso é importante ver a relagdo existente entre Paulo Freire e o
marxismo.
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religiosa3”. Por essa razdo, Freire evidenciou que a religido nunca
poderia ser para a dominagdo ou alienagdo das pessoas. “Exa-
tamente porque, ser infinito e indigente, tem o homem na trans-
cendéncia, pelo amor, o seu retorno a sua fonte, que o liberta”
(FREIRE, 2003, p. 56).

0 texto de Educagdo como prdtica da liberdade, de acordo com
Carlos Alberto Torres (2014, p. 201), se converteu numa espécie de
texto basico capaz de influenciar nas orienta¢ées da II Conferéncia
Episcopal Latino-americana, realizada em Medellin em 1971. Em
1967, exilado no Chile, Paulo Freire escreveu Pedagogia do
Oprimido apresentando as motiva¢des para uma segunda obra. Suas
primeiras palavras na obra dizem respeito ao carater ameacgador da
experiéncia da liberdade. O que temem as pessoas diante de tal
experiéncia? Sera que a critica diante de uma determinada situacao
de opressao é capaz de desmoronar tantos conceitos basilares na

vida das pessoas? (FREIRE, 1967, p. 32).

O medo da liberdade, de que necessariamente nio tem
consciéncia o seu portador, o faz ver o que nao existe. No fundo,
o que teme a liberdade se refugia na seguranca vital, como diria
Hegel, preferindo a a liberdade arriscada. Raro, porém, é o que
manifesta explicitamente este receio de liberdade. Sua tendéncia
é, antes, camufld-lo, num jogo manhoso, ainda que, as vezes,

37 Sobre essa questdo do ser humano como um ser aberto a transcendéncia,
pode ser destaca a obra de Edgar Morin, A Etica. Em tal obra, o autor
apresenta a questdo da religagdo como questao ultima do ser humano.
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inconsciente. Jogo artificioso de palavras em que aparece ou
pretende aparecer como o que defende a liberdade e ndo como o
que a teme.

As suas duvidas e inquietagdes empresta um ar de profunda
seriedade. Seriedade de que fosse o zelador da liberdade.
Liberdade que se confunde com manutencdo do status quo. Por
isto, se a conscientizacdo pde em discussdo este status quo,
ameaca, entdo, a liberdade (FREIRE, 1967, p.33).

Tal obra revela a preocupacao de Freire acerca do processo
de conscientizagdo se propde a realizar. Os conceitos pensados
por Freire objetivam transformar a realidade na qual as pessoas
estdo inseridas. Desse modo, em Pedagogia do Oprimido, Freire ja
atentou para a questdo da subjetividades, mas esta articulada com
uma posicdo dialética. As subjetividades sdo consideradas, mas
sempre evitando o risco de cair no egoismo. Essa deve ser
expressio da relagdo entre liberdade e libertagdo. E a experiéncia
da liberdade na subjetividade que inicia a promoc¢do da
libertacdo das pessoas. Freire percebe que ndo trabalhar essa
dimensao nas praticas educacionais pode incorrer no risco dos
oprimidos reproduzirem sempre os ideais dos opressores.

Para Freire, o momento em que o texto foi escrito (ano de
1968) revela a relagao entre opressores e oprimidos e ambos
partilham de um processo de desumanizacdo. A tarefa dos
oprimidos, portanto, é libertar a si e aos opressores (FREIRE,

1967, p. 41).
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O grande problema estd em como poderdo os oprimidos, que
“hospedam” o opressor em si, participar da elaboragdo, como
seres duplos, inauténticos, da pedagogia de sua libertacio.
Somente na medida em que se descubram “hospedeiros” do
opressor poderdo contribuir para o partejamento de sua pratica
libertadora (FREIRE, 1967, p. 43).

Essa experiéncia de reproduzir as a¢bdes e praticas dos
opressores, Freire considera ndo como uma admira¢do, mas uma
aderéncia ao opressor. Na base deste problema também esta o
modelo de homem emancipado. O homem e sua verdadeira
natureza sao identificados pelos oprimidos ao préprio opressor. O
homem novo que emerge dessa relacdo nao pode ser o oprimido
que alcancou status e propriedade e que reproduz aquilo de que
ele foi vitima.

De acordo com Paulo Freire, opressores e oprimidos sao polos
opostos das relagdes sociais. Mas é possivel que se instalem
relacdes de opressdo até mesmo entre os oprimidos (OLIVEIRA,
2010, p. 294). Os oprimidos, por vezes, possuem medo de sua
experiéncia libertaria. A experiéncia de acomodacao presente em
seu cotidiano pode causar o sentimento de que é preferivel
contentar-se com aquilo que ja possuem, a ter de buscar algo
novo. Nesse sentido, Freire comparou a libertagdo a um “parto
doloroso”. O “parto” faz nascer um homem novo, nao mais

opressor ou oprimido, mas homem em processo continuo de
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libertacdo (FREIRE, 1967, p. 49). O homem que nasce a partir
desse ato libertario é aquele que age de modo solidario
propiciando a transformacgdo da realidade objetiva.

O proprio Freire alertou sobre os perigos de se cair em um
subjetivismo ou psicologismo. Sua teoria nado se articula de modo
nenhum com essa postura. A praxis é imersdao no mundo para
transforma-lo e ndo para o isolamento sem nenhuma vinculagao
com o mundo existente. Mas, o que Freire compreende como
Libertagdo? De acordo com Lauren Ila Jones, liberdade,
conscientizagdo e revolugdo formam uma triade que desemboca
no conceito de libertagdo. Libertacao é, portanto, uma praxis que
nasce da reflexdo e acdo dos homens para transformaciao do
mundo (JONES, 2010, p. 243). A libertagdo é expressao de
contestacdo diante de um mundo carente de transformacao e
repleto de desigualdades.

A pedagogia do oprimido, portanto, se configura como ato
fundante de uma nova educacao popular. Tal pedagogia, é
humanista e libertadora compondo duas fases fundamentais: a
primeira diz respeito ao desvelamento que os oprimidos vao
fazendo acerca do mundo para transforma-lo, e a segunda, por

meio de uma praxis constante, passando de uma pedagogia do
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oprimido para uma pedagogia dos homens em processo
permanente de libertacao (FREIRE, 1967, p. 57).

Acerca do conceito de humanizagédo, nosso pensador afirmou
que, por vezes, ser e ter sdo identificados como a mesma
realidade por parte dos opressores. O grito por libertacdo e
humanizagado feito pelos oprimidos soa como subversdo e rebeldia
(FREIRE, 1967, p. 65). A acao efetivada junto aos oprimidos nao
pode ser confundida com a agdo assistencial ou vanguardista. De
acordo com nosso autor, a libertagdo é uma praxis que nasce dos

proprios oprimidos e ndo de uma acgao sobre eles.

A acdo politica junto aos oprimidos tem de ser, no fundo, “agao
cultural” para a liberdade, por isto mesmo, acdo com eles. A sua
dependéncia emocional, fruto da situacdo concreta de dominacio
em que se acham e que gera também sua visdo inauténtica do
mundo, ndo pode ser aproveitada a ndo ser pelo opressor. Este é
que se serve desta dependéncia para criar mais dependéncia.

A acdo libertadora, pelo contrario, reconhecendo esta
dependéncia dos oprimidos como ponto vulneravel, deve tentar,
através da reflexdo e da acgdo, transforma-lo em independéncia.
Esta, porém, nio é doagdo que uma lideranca, por mais bem
intencionada que seja lhes fagca. Nao podemos esquecer que a
libertacdo dos oprimidos é libertacdo de homens e ndo de coisas.
Por isto, se ndo é autolibertacdo - ninguém se liberta sozinho -,
também nio é libertacdo de uns feita por outros (FREIRE, 1967,
p. 73-74).

Em Pedagogia do Oprimido, Freire critica a concepgdo
bancdria de educagdo. Tal concepg¢do, diz respeito a uma

experiéncia de manipulacdo por parte dos opressores. Na

137 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

concepgdo bancdria da educagdo, o saber é doagdo dos mestres
aos alunos3®. Sobre essa relacdo na educagdo bancdria, Freire

esboga o seguinte quadro:

0 educador ¢ o que educa; os educandos, os que sdo educados;

0 educador é o que sabe; os educandos, os que nio sabem;

0 educador é o que pensa; os educandos, os pensados;

0 educador é o que diz a palavra; os educandos, os que a escutam
docilmente;

0 educador é o que disciplina; os educandos, os disciplinados;

0 educador é o que opta e prescreve sua op¢do; os educandos, os
que seguem a prescri¢cao;

O educador é o que atua; os educandos, os que tém a ilusdo de
que atuam, na atuagdo do educador;

O educador escolhe o conteido programatico; os educandos,
jamais ouvidos nesta escolha, se acomodam a ele;

0 educador identifica a autoridade do saber com sua autoridade
funcional, que opde antagonicamente a liberdade dos educandos;
estes devem adaptar-se as determinagdes daquele;

O educador, finalmente, é o sujeito do processo; os educandos,
meros objetos.

Se o educador é o que sabe, se os educandos sdo os que nada
sabem, cabe aquele dar, entregar, levar, transmitir o seu saber
aos segundos. Saber que deixa de ser de “experiéncia feito” para
ser de experiéncia narrada ou transmitida (FREIRE, 1967, p. 82).

Para Freire, ninguém educa ninguém. A educagdo se da em si
com outros mediatizados pelo mundo (FREIRE, 1967, p. 95). A
educacao bancaria imobiliza os seres humanos diante do mundo
ao passo que o apelo de Freire consiste na mudanga do mundo a

partir da educacdo dos individuos. Alids, a educacdo em sua

38 Freire evita o uso do termo aluno. Sua preferéncia pelo termo alfabetizando
ou educando expressa a caminhada de aprendizagem que as pessoas fazem ao
longo de sua vida.
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concepg¢ao s6 se articula com o mundo para melhor transforma-
lo (FREIRE, 1967, p. 103). O dialogo é o encontro entre os seres
humanos, mediatizados pelo mundo para transforma-lo. Por essa
razdo, o mundo bem como o ser humano, sdo realidades que
devem ser amadas, pois s6 assim eles serdo transformados
(FREIRE, 1967, p. 110).

Freire destacou que a interpretacao da realidade e de suas
contradicdes devem partir do olhar do oprimido. E ele quem esta
em condi¢des de apontar os caminhos da transformag¢do da
sociedade. A pedagogia do oprimido ndo pode ser elaborada ou
efetivada pelos opressores, pois somente a leitura do mundo a
partir dos oprimidos pode alterar a ordem social.

Sobre a elaboracgdo do livro A¢do Cultural para a liberdade e
outros escritos, o proprio Freire afirmou:

Depois de um longo periodo de hesitacdo, resolvi, afinal, juntar
neste volume alguns dos textos que escrevi entre 1968 e 1974.
Textos entre os quais somente uns poucos tem sido amplamente
divulgados, sobretudo em inglés e espanhol. (...) Juntamente com
Extensdo ou Comunicagao, publicado no Brasil em 1970, por Paz
e Terra, alguns deles talvez aclarem certos possiveis vazios entre

Educacdo como Prdtica da Liberdade e Pedagogia do Oprimido
(FREIRE, 1975, p.7).

Convém destacar a posicdo que Freire possui diante de seus
escritos e ideias. Ele nao esta fechado as revisdes ou criticas, pois

a base de sua teoria remonta ao dialogo. Tal didlogo, evidenciou a
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troca de experiéncias e o surgimento de um conhecimento ndo
apenas epistemolégico, mas também existencial.

Freire desde o inicio de A¢do Cultural para a liberdade exp0s
os riscos de reduzir o ato de educar a alfabetizacdo e, esse, por
sua vez, ao ato de disseminar palavras. As palavras nao sao
magicas, nem cumprem uma fun¢do messidnica. Freire chamou
tal ato de transfusdo de palavras e como tal é incapaz de incidir
em alguém transformacdao substancial da sociedade (FREIRE,
1975, p. 17).

O autor ndo considerou o analfabetismo como uma “erva-
daninha” ou uma “chaga” na sociedade, mas expressdo concreta
de uma sociedade injusta. Nesse sentido, a alfabetizacdao nao é
uma questdo meramente pedagdgica, metodoldgica, mas politica
(FREIRE, 1975, p. 18). A teoria em Freire é constantemente
revisada pela pratica. Tal pratica, propicia sempre a revisdao do
que o autor pensa por ele e por outros, configurando um saber
sempre dindamico. Algo de que nao lhe resta nenhuma duvida é
que sua teoria nasceu com o objetivo de propiciar a libertagdo
dos individuos e a transformag¢ao do mundo.

O livro, Ac¢do cultural para liberdade e outros escritos, foi
editado em Genebra, mas redigido a partir das experiéncias

vividas por Freire em outros lugares a exemplo de Santiago no
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Chile. Nos textos escritos a partir de Santiago, Freire reforcou o
carater transformador das comunidades que conheceram o valor
da palavra a partir da experiéncia de seu cotidiano. O processo de
alfabetizacdo nao se reduziu a experiéncia de letramento, mas foi
além por meio de conquistas e praticas politicas (FREIRE, 1975,
p.- 30).

Freire em Ac¢do Cultural para a libertagdo (texto presente em
Acdo Cultural para a liberdade e outros escritos) expde que sua
pratica pedagoégica ndo é neutra, mas demarca uma posicdo
politica, acentuadamente critica, repleta de valores e detentora
de uma filosofia humanista (FREIRE, 1975, p. 52). Assim,
analfabetos ou alfabetizandos, como afirmou o préprio Freire,
ndo poderao modificar sua situacdo de explorados, a ndo ser que
haja uma transformacao revolucionaria em uma sociedade de
classes (FREIRE, 1975, p. 57).

Desse modo, a pratica educacional é revolucionaria, pois nao
se detém da resposta facil para os problemas da vida e da
sociedade. O educador ¢, portanto, dotado de uma denuncia e, ao
mesmo tempo, o portador do andncio de novas utopias. A utopia
para Freire é sinénimo de esperanga (FREITAS, 2010, p. 412). Da
necessidade de mudancas na sociedade, Freire retomou a

expressdo classe para si presente em Marx. E somente como
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classe para si que aquilo que é utdépico pode ser efetivado na
historia. Paulo Freire é analisado por diversas matizes e as
posic¢des politico-ideoldgicas e religiosas fazem com que ele seja
interpretado com possibilidades multiplas.
Paulo Freire é o Gnico pedagogo latino-americano citado hoje em
todo o mundo. Seu trabalho foi recebido de maneira
contraditoria: os catdlicos conservadores o acusam de marxista,
ao passo que os marxistas radicais o rotulam de catélico,
nacionalista e populista. Sua originalidade consiste em articular
uma pratica educativa transformadora com a sintese educativa

transformadora com a sintese filosofica de diversas familias
ideolégicas (PREISWERK, 1998, p. 45).

1.3 Contribuicoes da Teologia da Libertacdo a Educacdo Popular
A Teologia da libertagdo é um movimento vasto que tem suas
bases na Teologia latino-americana, ou seja, essa pratica
teoldgica nasce a partir de um contexto e propde uma elaboragao
teologal que considere o lugar social, politico e econdmico para
se fazer teologia. A obra que inaugura esse movimento é Teologia
da libertagdo - perspectivas, de Gustavo Gutierrez, em 1971.
Leonardo Boff reconhece que esse é o texto fundador ao lado
de uma espécie de movimento de circularidade teoldgica
compartilhada por ele, Gutierrez, José Comblin, Hugo Assmann.
De acordo com o fil6sofo e tedlogo Enrique Dussel, a Teologia da

libertagdo tem suas bases na obra de Paulo Freire, produzida na
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década de 1960. Posicdo semelhante também possui o tedlogo
Clodovis Boff ao reconhecer Paulo Freire como tebdlogo da
libertacdo. Sobre isso, temos textos importantes de Paulo Freire
que ressalta a atividade do tedlogo da libertacao e ainda a sua
confissdo em assumir-se como um “enfeiticado” pela Teologia.

De acordo com Michael Lowy, a Teologia da libertagdo é vista
como atividade de tedlogos que se propdem a revisar as
abordagens e linguagem teoldégica do mundo cristdo
contemporaneo, considerando a realidade latino-americana. Por
essa razdo, o mesmo autor prefere a utilizacdo do termo
cristianismo da libertagdo tendo em vista que a maior parte dos
participantes desse amplo movimento sdo pessoas dos mais
diversos ambientes cristaos e, por vezes, sem nenhum contato
com a discussdo teolégica considerada mais arrojada (LOWY,
1997, p. 56). No nosso caso, continuaremos usufruindo o termo
Teologia da libertacdo tendo em vista a ampla divulgacao do
termo nas mais diversas areas e paises sem reduzir a experiéncia
tedrica.

Lowy (1997, p. 58) afirma que tal experiéncia ¢é

constantemente combatida pelo Vaticano3°e pelo CELAM

39 Comprovando essa posicdo de Michel Lowy, podemos citar o Documento
Instrugdo sobre alguns aspectos da teologia da libertagdo promulgado em 1984,
durante o Pontificado de Jodo Paulo II, tendo como Prefeito da Congregacao
para Doutrina da fé o Cardeal Joseph Ratzinger.
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(Conselho dos Bispos da Igreja Latino-americana). Para Lowy, a
Teologia da libertagdo propiciou no ambiente eclesial catdlico
uma cisao visibilizando uma Igreja ao lado dos pobres e outra ao
lado das elites dominantes. Desse modo, usar a expressao
“Igreja*?” prevendo um conglomerado tdo extenso pode
ocasionar em uma infidelidade a experiéncia histérica e ainda em
generalizacOes equivocadas.

De acordo com Loéwy, as praticas libertarias presentes em
movimentos e sindicatos ganham uma nova experiéncia com a
influéncia da teologia da libertacao.

Sua dedicagdo a causa dos explorados tem como objetivo razdes
espirituais e morais inspiradas pela cultura religiosa, pela fé
cristd e pela tradicdo catdlica. Além disso, essa dimensido moral e
religiosa é um fator essencial na motivacdo de milhares de
ativistas cristdos nos sindicatos, nas associa¢cdes de moradores,
mas comunidades de base e nas frentes revolucionarias. Os

proprios pobres se conscientizam de sua condicio e se
organizam para lutar como cristdos que pertencem a uma Igreja

e sdo inspirados por uma fé (LOWY, 1997, p. 58).

Isso nos recorda a posicdo de Rodrigo Patto de S& Mota
(2009, p. 24) que tanto familias quanto religides, possuem um

modo especifico de formar culturas politicas, impregnando nos

*0°0 termo Igreja tem suas origens na lingua grega e pode ser traduzido por
assembleia ou comunidade. Contudo, hd uma confusdo no campo vocabular
para utilizacdo do termo. A Igreja ndo se reduz a hierarquia eclesial. Ela é mais
ampla. Possui um carater institucional exposto na hierarquia, mas também
religiosos e leigos que sdo sua imensa maioria.
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individuos posturas que se vinculam diretamente a valores,
convic¢des, elementos teleologicos e teoldgicos. As familias e as
instituicdes religiosas sdo responsaveis por incutir no individuo
um tipo de cultura politica onde a fundamentacdo de opgdes
politicas se da por meio de valores, costumes e convicgdes. No
nosso caso, o mundo eclesial, e ndao apenas a Teologia da
Libertagdo, € responsavel por alguns pressupostos para
interpretacao da realidade.

Lowy alerta que a Teologia da libertagdo nao é um discurso
social e politico, mas uma reflexdo teoldégica e espiritual que
considera a realidade na qual estao inseridos como fundamentais
para uma fé auténtica. De acordo com esse mesmo autor, a
Teologia da libertagdo se configura numa experiéncia que
inaugura e se constitui como superacdo da sentenga que lhe foi
apresentada por Marx e Engels.

Sera que a religido ainda é, como Marx e Engels a consideravam
no século XIX, um reduto da reagdo, do obscurantismo? Sera que

ela ainda é uma espécie de narcético, que intoxica as massas e as
impede de pensar e agir claramente em seus proprios

interesses? Em grande medida a resposta é “sim”. A visdo de
Marx e Engels se aplica muito bem as correntes fundamentalistas
das principais religides (crista, judaica e mugulmana), ao
conservadorismo catolico, a maioria dos grupos evangélicos ( e
sua expressdo da chamada “Igreja Eletronica”) e a maioria da
novas seitas religiosas - algumas das quais, como a como a Igreja
de Moon, ndo sdo nada mais que uma combina¢do cuidadosa de

manipulacdo financeira, lavagem cerebral obscurantista e um

145 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

anticomunismo fanatico. No entanto, a emergéncia do
cristianismo revoluciondrio e da Teologia da Libertagdo na
América Latina (e em outras regides) abre um novo capitulo
histérico levanta questdes também novas que ndo podem ser
respondidas sem uma renovag¢do da andlise marxista da religido
(LOWY, 1997, p. 11).

Para a Teologia da libertagdo, os pobres e oprimidos sdo os
agentes de sua propria libertagdo e considerados como sujeitos
de sua propria histéria. Assim, os pobres ndo sdo meros
receptaculos de praticas assistencialistas do Estado, da Igreja ou
de outras instituicdes.

Ha na perspectiva de Lowy (1997, p. 63) uma série de
principios basicos que norteiam a pratica da Teologia da
libertacdo. Podemos destacar os seguintes: a luta contra a
idolatria (novos idolos, mercado e opressores), libertacao
humana como prendncio de uma libertacdo integral, critica a
teologia dualista de tendéncia platénico-aristotélica*!, uma nova

leitura da Biblia*?, uma critica ao capitalismo, o uso do marxismo

*1 Ha certo consenso em afirmar que Santo Agostinho e Santo Tomas de
Aquino representam respectivamente Platdo e Aristoteles. Em Aristoteles ndo
ha dualismo no mundo, mas a intepretacdo que Santo Tomas fez sobre ele
preservou elementos platonicos influenciando na antropologia filosoéfico-
teoldgico do periodo escolastico. Tal critica ja havia sido realizada por Martin
Lutero no inicio da modernidade, mas ainda assim, ndo conseguiu superar um
teor claramente dualista acerca da natureza humana.

2 Acerca da leitura do texto biblico convém destacar que as paginas do livro
do Exodo constituem uma espécie de texto-base para refletir sobre a relagio
opressor-oprimido.
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como instrumento sdcio-analitico, a opcdo pelos pobres e o
desenvolvimento das comunidades eclesiais da base.

De acordo com a interpretacdo de Lowy, a Teologia da
libertagdo nao teve a adesao da grande maioria dos catdlicos, mas
foi significativo o fato da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil) terem acolhido essa proposta ao longo dos anos de
regime militar. Isso significa dizer que a Igreja (comunidade de
fieis e a hierarquia) ndo constitui um monoélito inquebravel e
uniforme; pelo contrario, ao longo desses anos teremos varias
expressoes distintas do catolicismo convivendo por vezes de
modo tenso com os adeptos da nova teologia.

Ainda, para esse pensador, a Teologia da libertagdo (ou mais
apropriadamente em sua perspectiva, o cristianismo da
libertagdo) se configura como um Movimento Social que combina
as mudancgas internas e externas ao mundo eclesial a partir da
década de 1950. Esse periodo lan¢a as bases da Teologia da
libertacdo expondo todas as mudangas do século passado e a
necessidade de insercdo e atualizacdo da mensagem evangélica
junto aos pobres. Contudo, o marco fundacional, em sua opinido,
foi a publicacdo de Teologia da libertagcdo - perspectivas, de

Gustavo Gutierrez.
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Para Jodo Batista Libanio (p. 15), a Teologia da libertagdo
impacta nas relagdes sociais, politicas e eclesiais, tornando-se
assim, um movimento de ampla abrangéncia. Com a Teologia da
Libertagdo houve um fortalecimento de mecanismos e setores
mais avancados da Igreja. No caso paraibano, Dom José foi
importante referéncia para que isso acontecesse. A compreensdo
de Dom José sobre Teologia da Libertagdo é a de que ela tem por

objetivo libertar o ser humano por inteiro.

A tnica teologia que serve para noés é a Teologia da Libertacao. Se o
povo esta oprimido ou em dificuldades fisicas, morais ou sociais.
Entdo, o povo precisa caminhar pra libertagao. Deus ndo quer que
seu povo fique escravo. Esta sendo escravo de muitas coisas, né.
Hoje t'4 sendo escravo das drogas, do sexo sem amor, né... Entdo é
escraviddo. Entdo a teologia que me serve ndo é aquela teologia
indutiva que eu pegava os principios e tudo isso vou aplicar, nio.
Mas a Teologia da Libertacdo em que eu comego a ver a realidade.
Qual é a realidade que esta ai? Deus quer a coisa assim? Nao quer!
Que precisa mudar? Vou logo trabalhar para a libertagio disso.
Quando eu penso em libertacio, ai eu vou ver o que produz essa
situagdo do povo? Entdo vou ver que existem causas disso. (..)
temos que libertar o povo dessa exploracdo. Entdo todo esse
trabalho da Teologia da Libertacdo é um negécio muito a partir do
Evangelho, muito a partir da Palavra de Deus. S6 que para fazer
andlise da realidade, eles usaram o esquema marxista. Analise da
realidade. Entdo comecgaram a dizer que a teologia da Libertacdo era
coisa de comunista, coisa do materialismo, etc., etc..mas nio, ela
simplesmente isso: um esfor¢o de ajudar o povo a sentir que ele
deve se unir para ser Filho de Deus. Deus nido quer nenhum filho
dele escravo. Entio vocé ndo deve ser escravo nem da fome, nem do
subdesenvolvimento, nem da droga. Tem que se libertar de tudo.
Libertacio € isso! Onde é que esta havendo opressdo? Entdo, vamos
trabalhar com o povo para que ele se liberte (Depoimento de Dom
José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011).
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E importante perceber que a Teologia da libertacdo nio é
apenas um discurso sobre os dogmas, mas um modo de fazer
teologia prevendo a libertacdo em todas as dimensodes da vida
humana. Nessa perspectiva, Dom José Maria Pires se assemelha a
posicdo de Gustavo Gutierrez e outros tedlogos latino-
americanos.

Em 1974, Gustavo Gutiérrez escreveu a obra que inaugurou
uma nova perspectiva teoloégica e ao mesmo tempo uma nova
metodologia pastoral. Gutierrez, padre jesuita, nasceu no Peru,
estudou em Louvain e Lyon, mas sempre conviveu com
comunidades muito pobres da periferia de seu pais. No inicio de
sua obra, Gutierrez afirma que Teologia da libertagdo -

perspectivas é uma tentativa de unir fé e contexto histérico.

Este trabalho busca uma reflexdo, a partir do evangelho e das
experiéncias de homens e mulheres comprometidas com o
processo de libertacio neste subcontinente de opressio e
espoliacdo que é a América Latina. Reflexdo teoldgica que nasce
dessa experiéncia compartilhada no esfor¢o pela abolicao atual
da atual a situacdo de injustica e pela construcdo de uma
sociedade diferente, mais livre e mais humana. A rota do
compromisso libertador foi empreendida por muitos na América
Latina, entre eles por um nimero crescente de cristdos: a suas
experiéncias e reflexdes deve-se o que possa haver de valido
nessas paginas. Nosso maior desejo é ndo trair suas vivencias e
esfor¢os por elucidar o significado de sua solidariedade com os
oprimidos (GUTIERREZ, 1971, p. 51).

Gutierrez tem diante de seus olhos um modo de se fazer
teologia que nasceu a partir das vivéncias das pessoas e do
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cotidiano social. Ndao é a escrivaninha, o antigo escritério do
escolastico que fard emergir o discurso e a praxis da Teologia da
libertagdo, mas a partir do contato com os oprimidos e seu
cotidiano. Assim, a teologia ndo € uma tarefa ingénua ou abstrata,
mas uma realidade que parte do cotidiano, buscando interpretar
a realidade tendo como referéncia a Biblia e uma leitura de base
marxista. Prevendo possiveis acusagdes acerca de seus escritos
teolégicos, Gutierrez estampa claramente que o conceito
libertacio é uma realidade mais ampla que o carater
socioecondmico. Na sua compreensdo, o discurso libertador faz
parte da antropologia teoldgica cristd e ainda de um projeto
soteriolégico revelado na pessoa de Jesus (GUTIERREZ, p.53).

A Teologia da libertagdo é um modo de compreender a fé a
partir da praxis historica, libertadora e subversiva dos pobres e
oprimidos do mundo, das classes exploradas, das etnias
desprezadas e das culturas marginalizadas. O autor destaca que a
tarefa primordial da Igreja ndo é a doutrinacdo ou a pregacao
religiosa, mas o envolvimento com a libertacdo das pessoas e da
préopria instituicdo. O exercicio da pratica cristd ndo pode ser
exposto de forma simples ou ingénua, mas pautado em razdes

mais profundas.
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Gustavo Gutierrez realizou uma critica a leitura dualista
herdada da tradicdo helénista, estabelecendo a necessidade de
superar a concep¢ao de que ha dualidades entre corpo e espirito,
histéria sagrada e historia profana. Gutierrez expde que a
teologia nos primeiros séculos se articulava com uma leitura
espiritual dos textos biblicos e gracas as mudancas culturais e a
oficializacdo do cristianismo como religido do império, ela se
reformulou propondo articular fé e razdo*3.

Gutierrez analisando a trajetéria da producdo teoldgica,
percebeu que houve uma separagdo entre a teologia
compreendida como exercicio espiritual da teologia produzida
nos espacos académicos. Segundo o autor, o Concilio de Trento
foi responsavel em parte, pela repercussdo de uma argumentacao
a moda tomista para interpretacdo dos dogmas e disciplina
eclesiastica. Onde reside o problema do saber teoldgico, segundo
Gutierrez? Na separacdo entre fé e vida, cotidiano e esfera
religiosa, clérigos e povo.

O tedlogo ja expressava que o verdadeiro exercicio teologico
ndo esta distante da realidade que produz teologia. O cristdo,

portanto, ndo deve ser um alienado diante dos problemas do

43 N3o é incomum ainda na Idade Antiga, vermos o debate sobre a aceitagao
ou rejeicdo das filosofias pagas como outra via do conhecimento religioso. O
apice desse tipo de empreitada intelectual é atingido pela escolastica, tendo
Santo Tomas de Aquino como seu maior expoente.
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mundo. Pelo contrario, pautado em Maurice Blondel, Gutierrez
criticou o espiritualismo vazio e propoe a reflexo critica da agao.
De acordo com Gutierrez, a Nova Teologia ndo pode se
esquivar de conhecer a obra de Marx e a forca de seu
pensamento.
A isso se acrescenta a influéncia do pensamento marxista
centrado na praxis, dirigido para a transformacdo do mundo.
Tem seus inicios em meados do século passado, porém sua
gravitacdo se acentuou no clima cultural dos ultimos tempos.
Muitos sdo os que por isso pensam, com Sartre, que “0 marxismo
como marco formal de todo pensamento filos6fico de hoje, ndo é
superavel”. Seja como for, de fato, a teologia contemporanea
acha-se em inesquivavel e fecunda confrontacio com o
marxismo. E em grande parte estimulado por ele é que, apelando
a suas proéprias fontes, o pensamento teoldgico orienta-se para
uma reflexdo sobre o sentido da transformagao deste mundo e

sobre a acdo do ser humano na histéria (GUTIERREZ, 1971, p.
66).

Esses fatores aludem a necessidade de pensar sempre a
comunhdo religiosa como precedida de uma convivéncia
marcada pela solidariedade, justica e o desejo de transformacao
social. Por essa razao, o autor escreveu sobre a necessidade de
abandonar uma teologia abstrata sem considerar os dilemas da
América Latina. De acordo com o autor, a tarefa do te6logo nao
pode se esquivar de um compromisso social mais engajado nas
lutas e nos sonhos das camadas populares. Desse modo, a Igreja

se protege da acusacdo de se tornar a legitimadora de
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determinado tipo de sociedade. Relendo Schillebeeckx, Gutierrez
evoca a imagem de que a hermenéutica do Reino de Deus
consiste em fazer que o mundo seja melhor. E a hermenéutica
politica do Evangelho que certamente inspira e motiva muitos
agentes de pastoral, causando desconforto pelas mudancas que
sdo sugeridas em uma instituicao milenar e na sociedade latino-
americana.

De acordo com Gutierrez, alguns autores (tedlogos) da
Antiguidade ja buscavam articular a teologia a uma praxis no
mundo, mas tal tendéncia constitui mais uma excecdo do que
regra. A utiliza¢do da espiritualidade e de um saber racional para
Teologia, ndo é condenada pelos tedlogos da libertagdo, pelo
contrario, eles reforcam que espiritualidade e saber nao se
separem, mas sao pressupostos para uma praxis na histdria.

Por tudo isso, a teologia da libertacdo nos propde, talvez, ndo
tanto um novo tema para a reflexdo quanto uma nova maneira de
fazer teologia. A teologia como reflexdo critica da praxis histérica
é assim uma teologia libertadora, uma teologia da transformacio
libertadora da histéria da humanidade, portanto, também da
por¢do dela - reunida em eclesia — que confessa abertamente
Cristo. Uma teologia que ndo se limita a pensar o mundo, mas
procura situar-se como um momento do processo por meio do
qual o mundo é transformado: abrindo-se - no protesto diante
da dignidade humana pisoteada, na luta contra espoliacdo da
imensa maioria da humanidade, no amor que liberta, na

construcdo de uma nova sociedade, justa e fraterna - ao dom do
Reino de Deus (GUTIERREZ, 1971, p.73).
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Nao basta apenas refletir sobre o mundo, mas é necessario
intervir em tais realidades apontando os limites e dificuldades e
se comprometendo continuamente a transformar o mundo.
Gutierrez denunciou por meio de Teologia da libertacdo -
perspectivas uma interpretacdo equivocada acerca da nogdo de
desenvolvimento. O desenvolvimento se deu de forma desigual
propiciando um atraso junto aos grupos considerados menos
ativos economicamente. O desenvolvimento foi apresentado,
segundo Gutierrez, como sendo algo negativo e uma clara
oposicao ao subdesenvolvimento. De acordo com Gutierrez, o
desenvolvimento ndo pode ser confundindo com mero
crescimento econémico ou com a sensa¢do de bem-estar, pelo
contrario, desenvolvimento deve ser visto como a relacdo que
compreende o0s aspectos econdmicos, sociais, politicos e culturais
de um povo. Assim, o tedlogo, na verdade, esta fazendo uma
critica a ldgica do capitalismo que acredita que basta apenas um
desses itens para o desenvolvimento de uma nacdo. Citando F.
Perroux, Gutierrez afirma que desenvolvimento é a combinacao
de mudangas mentais e sociais de uma populagao que produz,
mas que se torna cada vez mais consciente de seu papel no

mundo. Por essa razao, a légica de uma leitura humanista nao é
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exclusividade dos ambientes cristdos, mas compartilhada por
outras vertentes filosdficas e também pedagdgicas.

Para o tedlogo, o desenvolvimento das na¢cdes ndo pode estar
acima das experiéncias entre os individuos. Em sua concepc¢ao, a
critica ao desenvolvimento situa a origem do agir revolucionario.
Em sua percepcao, o termo desenvolvimento recebeu
rapidamente a interpretacdo pejorativa na América Latina por
considerar que o lécus dessa experiéncia é expressdao daqueles
que detém o poder econd6mico. Nessa direcdo, ele também
criticou o processo de modernizagao.

Desenvolvimento passou a ser sinénimo de reformismo e
modernizac¢do. Isto é, de medidas timidas, ineficazes a longo
prazo, quando nio falsas e finalmente contraproducentes para
alcancar uma verdadeira transformacio. Os paises pobres tém
cada vez mais consciéncia de que se subdesenvolvimento é
subproduto do desenvolvimento de outros paises, devido ao tipo

de relacdo mantido atualmente com eles (GUTIERREZ, 1971, p.
82).

Na perspectiva do pensador uruguaio, o oposto do
desenvolvimento (ou desenvolvimentismo) ndo é o
subdesenvolvimento, mas a libertacdo. Relendo Marx e outros
autores, Gutierrez estabeleceu uma nova relagdo com o
paradigma epistemoldgico. O conhecimento auténtico deve
considerar a transformag¢do da sociedade e dos individuos. Por

essa razdo, o tedlogo afirma que tratar da libertagdo social e
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econdmica nao constitui uma exclusido da subjetividade dos
individuos, mas revelam a experiéncias de homens na historia.

A teologia da libertacdo deve ser vista como a possibilidade
tangivel de se fazer teologia considerando a realidade e o
cotidiano das pessoas. Para o tedlogo, ndo é possivel fazer
teologia sem repercussdes e uma praxis oriunda das realidades
terrestres.

Gutierrez ainda escreveu que, o marxismo nao é um
pensamento filos6fico que em nada possa contribuir para a
elaboracdo da nova teologia. O marxismo, segundo o autor, é
responsavel para que a teologia da libertagdo se defronte cada
vez mais com uma realidade carente de critica dialética. E o agir
transformador do homem no mundo que ressalta uma das
principais caracteristicas dos cristaos. Dentre as acusacdes que
ferem os principios da teologia da libertacdo estda a do
imanentismo. Para Gutierrez, isto é fruto de uma incompreensao
da obra de tais tedlogos e ainda daquela visdao dualista. Para o
autor, o presente e o futuro nao sao excludentes, mas partes de
uma mesma realidade.

Finalmente a redescoberta, em teologia, da dimensdo
escatolégica, levou a perceber o papel central da praxis histérica.
Se a histdoria humana é, antes de tudo, abertura ao futuro, ela

aparece como tarefa, como que fazer politico; construindo-a, o
homem orienta-se e abre-se ao dom que da sentido ultimo a
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histéria: o encontro definitivo e pleno com o Senhor e com os
demais. “Fazer a verdade”, como diz o Evangelho, adquire assim
significagdo precisa e concreta: a importancia do agir na
existéncia cristdo. A fé num Deus que nos ama e nos chama ao
dom da comunhdo plena com ele e da fraternidade entre os
homens ndo é alheia a transformacdo do mundo e leva
necessariamente a construcdo dessa fraternidade e dessa
comunhdo na histéria. Ainda mais: apenas realizando essa
verdade se verificara, literalmente falando, nossa fé
(GUTIERREZ, 1971, 66).

Gutierrez (1971, p. 67) também indicou claramente que a
Teologia da libertagdo ndo se atém apenas a ortodoxia, mas,
sobretudo, a ortopraxia. Citando, Schillebeeckx, o autor reforgou
que durante muitos séculos a Igreja se deteve no discurso sobre a
fé, proclamando verdades (dogmas) e praticamente nada foi feito
para a transformag¢ao do mundo.

De acordo com o autor, é irrenunciavel a relagao entre fé e
vida. A vida é centrada num compromisso de transformagio
marcada pelo cuidado e servico aos outros. Isso ja é um ensaio da
atividade do te6logo. Somente quando os sujeitos sdo capazes de
perceber que o cotidiano esta repleto da presenc¢a divina e
paradoxalmente carente da realizacdo de sua vontade é que o
mundo pode ser alterado. Por essa razao, Gutierrez proclama que
a atividade inovadora da teologia da libertacao nao diz respeito
apenas as bases da elaboracao teologal, mas a superacao de um

teologia ingénua e detentora de toda palavra da verdade para
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uma postura de acolhida e transforma¢do do mundo. A reflexdao
teoldgica, portanto, se torna critica da sociedade e da Igreja
interpeladas pela fé que expressam e ao mesmo tempo pelos
apelos da historia (GUTIERREZ, 1971, p. 68).

Gutierrez, portanto, inaugurou a articulagdo entre pastoral e
teologia. Na sua concep¢do, ndo é a teologia que gera a pastoral,
mas exatamente do espaco pastoral é que se nasce a atividade do
tedlogo. Da realidade nasce uma reflexao critica capaz de alterar
a ordem social e o cotidiano das pessoas.

O termo desenvolvimento é resultado de uma sintese que
reflete as aspiracdes dos povos pobres durante décadas. Contudo,
tal leitura passou por criticas considerando a interpretagdo
presente nas politicas desenvolvimentistas na América Latina
(GUTIERREZ, 1971, p. 81). O termo desenvolvimentismo é
carregado de sentido pejorativo em toda a América Latina. Tal
frustracdo foi decorrente da relacdo entre projeto
desenvolvimentista e capitalismo, ou seja, quem promoveu a
maior parte dos empreendimentos em desenvolvimento na
América Latina foram os paises que, por sua vez, também
controlavam a economia. Por essa razio, era necessario nio

atacar, nem criticar os grandes interesses econ0micos, pois estes
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interesses possuiam como defensores aqueles que financiavam o
desenvolvimento no pais.

Desenvolvimentismo passou a ser sindbnimo de reformismo e
modernizagdo. Isto é, medidas timidas, ineficazes causando um
desenvolvimento em alguns paises e em outros a experiéncia de
subdesenvolvimento. Gutierrez afirmou que o desenvolvimento
de alguns paises se dd mediante o subdesenvolvimento de
outros.

Isso leva a uma situagdo mais conflituosa do processo. O
desenvolvimento deve atacar as causas da situa¢do, das quais a
mais a mais profunda é dependéncia econémica, social, politica e
cultural de alguns povos em relacdo a outros, expressdo de
dominacdo de algumas classes sociais sobre outras. Buscar
melhorias dentro de uma situagdo, no plano de certa
racionalidade cientifica. Apenas uma quebra radical do presente
estado de coisas, uma transformagio profunda do sistema de
propriedade, o acesso ao poder da classe explorada, uma
revolucdo social que rompa com tal dependéncia podem permitir

a passagem a uma sociedade diferente, a uma sociedade
socialista. Ou, pelo menos, torna-la possivel (GUTIERREZ, 1971,

p. 82).

Gutierrez apresentou o modelo socialista como alternativa a
realidade que vigorava na época. Para o te6logo era necessario
um modelo que causasse rupturas profundas para que se
estabelecesse o verdadeiro desenvolvimento mediante mudancgas
estruturais. Para ele, a libertagdo é um processo integral.

7

Libertagdo é o processo que rompe com as estruturas que
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impedem a liberdade do ser humano. Gutierrez assinala que os
povos oprimidos tém muito a ensinar aos demais povos
evidenciando um auténtico processo de libertacdao colocando em
pauta o valor dos paises periféricos (GUTIERREZ, 1971, p. 84).

O tedlogo também falou da necessidade da libertagcdo dos
individuos em sua subjetividade. Liberta¢do, segundo Gutierrez,
ndo apenas a nivel econdmico ou social, mas também a nivel
psicolégico. Libertacao ndo compreendida como evasao das lutas
exteriores, do enfrentamento social, mas uma libertagdo que
modifique o ser humano e o modo como ele concebe e conduz
sua prépria historia.

Gutierrez acreditou que houve pouca énfase a libertagdo a
nivel interno que considerava a subjetividade dos individuos.
“Ademais, a alienacdo e a espoliacdo, assim como a prépria luta
pela libertacdo dessa situacgao, tem incidéncias no plano pessoal e
psicologico que seria grave descurar em um processo em prol da
constru¢do de uma sociedade e de uma humanidade novas”
(GUTIERREZ, 1971, p. 89).

Na sua compreensdo, a libertagdo ndo se da de forma
abstrata, mas por meio da experiéncia de conquista da liberdade

histérica que nao se efetiva sem luta.
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Conceber a histéria como processo de libertagio humana é
perceber a liberdade como conquista histérica; é compreender
que a passagem de uma liberdade abstrata para uma liberdade
real nido se realiza sem luta - cheia de obstaculos, de
possibilidades de extravio e tenta¢des de evasdo - contra tudo o
que oprime o ser humano. Isto implica ndo apenas melhores
condicoes de vida, mudanca radical de estruturas, uma revolugdo
social, mas muito mais: a criacdo de continua, e sempre
inacabada, de uma nova maneira de ser pessoa, uma revolucao
cultural permanente (GUTIERREZ, 1971, p. 90).

Em A verdade vos libertard - confrontos, Gutierrez escreveu
sobre a importancia do ato de pensar conferido aos pobres. O
tedlogo ainda escreveu sobre a importancia da Teologia da
libertagdo para modificagdo do mundo latino-americano
combatendo a pobreza e pondo um fim a um discurso conformista
em alguns segmentos religiosos (GUTIERREZ, 1990, p. 143).

Hugo Assmann escreveu o texto Teologia desde la praxis de la
liberacién: ensayo teoldgico desde la América dependiente.
Assmann também estd nas origens da teologia da libertagdo e,
por essa razdo, é importante compreender seu pensamento
teolégico e ao mesmo tempo buscar suas contribui¢cdes para as
praticas pastorais e de educagdo popular.

Assmann escreveu sua primeira obra em 1968, advertindo

sobre a Teologia alema e sua recém elaborada teologia da
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esperanca*t, Em 1969, escreveu um pequeno folheto com o titulo
Teologia de la Liberacién: uma evaluacion prospectiva tornando-
se um dos marcos fundacionais da teologia da Libertacao.
Assmann propo6s que a América-latina a partir de seu contexto
elabore sua proépria teologia. Esse autor é quem primeiro colocou
ndo apenas a categoria povo no enfoque teolégico, mas também a
categoria classe.

Para o tedlogo, a politica é um lugar privilegiado para o bom
exercicio teoldgico, pois a leitura que este faz da histéria é a de
que é somente na histéria que Deus pode se revelar, logo eis o
lugar privilegiado para a praxis teologal. A teologia é
constantemente desafiada a elaborar um discurso que considere
a acdo como pré-requisito. O modo como a teologia vinha sendo
elaborada na América Latina até entdo era aquele que nao

considerava a realidade.

Se a situacdo historica de dependéncia e dominagio de dois
tercos da humanidade, com seus 30 milhdes anuais de
mortos de fome e desnutricdo, ndo se converte no ponto de
partida de qualquer teologia crista hoje, mesmo nos paises
ricos e dominadores, a teologia ndo podera situar e
concretizar historicamente seus temas fundamentais. Suas
perguntas ndo serdo perguntas reais. Passarao ao lado do

A teologia da esperanca teve como principal expoente a figura de Jurgen
Moltmann. Para Moltmann, o futuro revela quem serd Deus. Por essa razao,
Deus esta envolvido na histéria dos homens.
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home real. Por isso, como observava um participante do
encontro de Buenos Aires, “é necessario salvar a teologia
do seu cinismo”. Porque, realmente, diante dos problemas
do mundo de hoje, muitos escritos de teologia se reduzem
a um cinismo (ASSMANN, 1976, p. 40).

O conceito de libertagdo ndo é um conceito vago em sua obra.
Assmann compreendeu que o conceito de libertagdo implica
numa ruptura com relacdo a andlise desenvolvimentista. Sua
compreensao é a de que a América Latina ndo é um povo sem
desenvolvimento, mas, sim, um povo dominado por outras
poténcias.

A novidade de sua obra assinala que o cristdo ndo vé o mundo
como um lugar de condenacdo, mas um lugar de transformacao.
Por essa razdo, critica algumas posi¢coes da Igreja que articulam
apenas as realidades posteriores a existéncia do homem nesse
mundo. Para Assmann, a fé possui uma dimensao politica e por
essa razdo, a Igreja é continuamente convidada a rever seus
discursos e praticas. Assim, a Igreja deve ndo apenas lutar por
igualdade entre as pessoas, mas também pelo fim de estruturas
que violam a dignidade da pessoa humana e das comunidades. E
por essa razdo que ele fala sobre a necessidade de uma revolugao
social e politica onde o povo é seu principal protagonista.

Disso decorre o conceito de praxis histdrica elaborado por

Assmann. O ser humano por ser politico, se historiciza. Tal praxis
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historica € libertadora. S6 ha praxis libertadora quando ha praxis
historica. O ser humano, portanto, deve elaborar estratégias e
taticas para viver melhor essa experiéncia.

Assmann ndo elimina o aspecto transcendental de sua
experiéncia. A fé para ele é o principal motivo para que a
revolucdo seja efetivada. “A fé cristd é indissocidvel de um
projeto histérico socioecondmico e politico” (ASSMANN, 1971, p.
48). A praxis libertadora, de acordo com o tedlogo, esta
fundamentada na experiéncia do Deus Libertador*®.

O tedlogo também refletiu sobre a questdo da verdade no
exercicio teolégico. Em sua concepc¢do, verdade nao pode ser
vista como conceito abstrato, que geralmente se articula com
certa visio de mundo das classes dominantes. E somente na
praxis que se acentua a verificacdo da verdade. Assim, para esse
tedlogo fica muito claro que o verdadeiro modo de se fazer

teologia é com a proépria historia e nela.

5 £ recorrente nos tedlogos latino-americanos a releitura dos textos do Exodo
que evocam a atuacdo de Javé (Deus) em favor de seu povo se opondo ao
poder de Faraé.
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Para José Comblin, a teologia deveria ser pensada a partir da
realidade latino-americana*®. Desse modo, desde sua chegada ao
Brasil e, posteriormente, no Chile, Comblin escreve teologia
considerando os sonhos e as esperang¢as da América Latina.

Para ele, trés fatos foram fundamentais para o surgimento da
Teologia da Libertagdo. O primeiro foi o Concilio Vaticano II, o
segundo a promulgacdo da Populorum Progressio do Papa Paulo
VI e o terceiro as conclusdes presentes na Conferéncia Latino-
Americana de Medellin. Em meio aos encontros especificos dos
tedlogos da Teologia da libertagdo que aconteceram ao longo da
década de 1960, Comblin foi presenca assidua junto a Gutierrez e
outros.

A Teologia da libertagdo foi um movimento discreto que
iniciou de forma independente do espaco institucional. Em tais
reunioes ndo estavam apenas os religiosos ou representantes de
movimentos eclesiais, mas também membros de movimentos
sociais libertarios. Inicialmente, os teo6logos da libertacdo
consideravam a teologia de Comblin ainda muito europeia

(MUGGLER, 2013, p. 74). Contudo, o tedlogo belga resolveu, por

6 De acordo com Monica Muggler, José Comblin ao longo dos primeiros anos
de producdo da Teologia da Libertagdo esteve presente em alguns encontros
com aqueles que eram reconhecidos como os fundadores desse movimento.
Para a autora, Comblin evitava se apresentar como um dos fundadores por
compreender que aquela teologia deveria ser promovida e propagada pelos
tedlogos latino-americanos.
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vez, se identificar com a realidade latino-americana até os
ultimos dias de sua vida.

Os primeiros trabalhos de Comblin gravitam sobre o tema da
Teologia da Revolucao (1970). Foi escrito em Francés e
posteriormente traduzido para a lingua espanhola e portuguesa.
Os textos de José Comblin durante a década de 1980 se
articularam com a perspectiva do teélogo uruguaio Juan Luis
Segundo. Na perspectiva de ambos se fazia necessario a
libertacdo da teologia, em sua linguagem, abordagens e métodos.

Durante a década de 1980, se iniciou um trabalho mais
sistematico da escrita da teologia da libertacdo por meio do
nascimento da Colecdao Teologia e Libertacdo. Foram 54 livros
escritos por tedlogos na América Latina com o apoio explicito de
117 bispos, mas que sofreu as represalias de Roma. Nessa
colecdo, Comblin escreveu dois volumes: “Antropologia Crista” e
o “Espirito Santo e a libertacao”.

De acordo com José Comblin, a teologia da libertagcdo é uma
reinterpretacdo da teologia tradicional a luz dos pobres da
América Latina. E expressiva a profusio de textos que o Pe. José
Comblin escreveu a piedade popular e as opgdes que fez ao longo

de sua vida. E explicita sua admira¢do aos padres do nordeste,
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vistos como misticos e solidarios para com os pobres a exemplo
do Pe. Cicero Romao e do Pe. Ibiapina.

Percebendo a realidade na qual estava situado, Comblin
elaborou uma pratica pastoral e teologal onde unia o saber
popular. A criacao da experiéncia da Teologia da Enxada era uma
prova inconteste dessa op¢ao de Comblin em Jodo Pessoa e no

Chile. Para Comblin, a teologia e a praxis crista sdo indissociaveis.

A paixdo pelo Reino de Deus ajunta-se o sentido de uma missio
no mundo. Ou melhor, esta incluido. Se percorrermos a historia
das grandes épocas de santidade, veremos que foram animadas
por um sentimento bem forte de importancia e valor. Os cristdos
que dominaram e arrastaram sua época foram homens que
haviam concebido de maneira muito viva as necessidades do
momento: necessidades da Igreja, necessidades do mundo - e se
sentiram chamados para responder a isso, chamados para uma
missdo urgente, necessaria, inelutavel, entregaram-se
apaixonadamente a sua vocagdo (COMBLIN, 1971, p. 179).

Em seu texto Antropologia Cristd, José Comblin apresenta a
novidade de sua postura com relacao ao ser humano. Num texto
teoldgico, o autor o insere em seu lugar préprio que é a historia.
De acordo com Mu Sung, além dessa inser¢do no meio popular
para fazer teologia, José Comblin se destaca por um alto nivel de
criticidade que contempla até mesmo a proépria teologia da

libertacao.
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Na época, ainda muito influenciado pelo otimismo do
pensamento marxista, eu estava estudando o tema teologia da
historia. A leitura do texto de Comblin foi como um abalo sismico
no meu edificio teolégico que recém saira do chdo. Como
estudante de teologia, eu tinha assumido se m muita criticidade
uma no¢do muito presente na teologia da libertagcdo da época: a
historia caminhava para a libertagio, nds estavamos construindo
o Reino de Deus e o proprio Deus estava a nossa frente, nos
guiando na travessia do deserto, para a conquista da terra
prometida. Foi a primeira vez que li um texto de um teélogo da
libertacdo. Devo confessar que esse senso critico de Comblin -
que depois encontrei em outros autores como Juan Luis Segundo
e Hugo Assmann-, que abarca também critica a prépria corrente
teoldgica a que pertence, me marcou muito (MO SUNG, 2012, p.
140).

A compreensao que existe de teologia da libertagcdo nao é a de
uma teoria que serve a praxis, mas o contrario. E do chio da
historia, da relacao dialética oprimido-opressor que emerge um
fazer teoldgico.

Pablo Richard faz as seguintes consideracdes sobre Teologia

da Libertacao:

A definicdo simples da Teologia da Libertacdo é contida em
diversas formulacdes mais ou menos correntes:

A teologia da libertacgdo é a reflexdo critica da praxis sobre a fé
(esta é a definicdo mais classica). A teologia da libertagdo é uma
teologia da salvacdo nas condi¢des concretas, histéricas e
politicas de hoje. A teologia da libertacido é uma teologia
militante, que utiliza como fator de racionalidade, o da andlise e
o da transformacio da histdria. Todas essas definicdes tém, como
articulagdo fundamental, a da dialética de duas realidades
basicas: a praxis da libertacdo e a fé explicita, vivida e refletida
no interior desta praxis (RICHARD, 2006, p.22).

168 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

E evidente que a Teologia em si é incapaz de analisar todas as
questdes que envolvem o ser humano, por essa razao, a Teologia
da Libertagdo se utiliza das ciéncias humanas e sociais para
analisar a realidade e apontar respostas a partir de uma
perspectiva religiosa. De acordo com Jung Mu Sung, Comblin, é
um tedlogo comprometido com sua prépria metodologia. Para
Comblin sé ha sentido fazer teologia estando presente e junto as
comunidades eclesiais mais pobres.

Apesar de nao serem considerados tedlogos da libertagdo no
momento fundacional, esse movimento merece destaque em sua
trajetoria como escritores e pensadores dessa teologia os irmaos
Clodovis e Leonardo Boff. Ambos oferecem textos que refletem
sobre a Teologia da libertacdo e ainda sobre uma Igreja que é
desafiada continuamente por esse exercicio teoldgico. A época,
Leonardo e seu irmdo Clodovis estavam finalizando o seus
doutorados na Alemanha.

O proprio Leonardo Boff destacou que escreveu sua primeira
obra de teologia da libertagao, Jesus Cristo Libertador em 1972. E
importante aqui destacar a opinido que Leonardo Boff possui
sobre o surgimento da teologia da Libertacdo. Para ele, a teologia

da libertagdo colocou o pobre como o centro da reflexdo
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teoldgica, mas ndo como coitados a espera da acao de terceiros,

mas, sim, protagonistas de sua propria libertagao.

7

Efetivamente, a Teologia da libertagdo é uma teologia
incompreendida, difamada, perseguida e condenada pelos poderes
deste mundo. E com razao. Os poderes da economia e do mercado
a condenaram porque ela cometeu um crime para eles intoleravel:
optou por aqueles que estdo fora do mercado e sdo zeros
econdmicos. Alguns setores eclesiasticos ade grande poder a
condenaram por cair, segundo eles, numa “heresia” pratica ao
afirmar que o pobre pode ser construtor de uma nova sociedade e
também de outro modo de ser Igreja. Antes de ser pobre ele é um
oprimido, ao qual a Igreja deveria sempre se associar em processo
de libertagdo. Isso ndo é politizar a fé, mas praticar uma
evangelizagdo que inclui também o politico. Consequentemente,
quem toma partido pelo pobre-oprimido sofre acusagdes e
marginalizagcdes por parte dos poderosos, sejam civis, sejam
religiosos (BOFF, 2014, p. 11).

A Teologia da libertagdo nao é um movimento que cai do céu,
mas revela um amadurecimento de décadas de caminhada dos
movimentos por libertagdo na América Latina.

A teologia da libertacdo, na verdade, se constitui uma teologia
que desafia todas as outras teologias, pois nao parte de
abstra¢des, mas do mundo dos pobres, daqueles que sdo estao
crucificados. Para se fazer teologia da libertacdo, Leonardo

observa que se faz necessario a efetivacao dos seguintes passos:

1) Um encontro espiritual, vale dizer, uma experiéncia do
crucificado sofrendo nos crucificados;2) uma indignacdo ética
pela qual se condena e se rejeita tal situagio como desumana,
que reclama superagdo;3) um ver atento, que implica uma
andlise estrutural dos mecanismos produtores de pobreza-
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opressdo;4) um julgar critico -seja aos olhos da fé, seja aos olhos
da sa razdo - sobre o tipo de sociedade que temos, marcada por
tantas injusticas e a urgéncia de transforma-la;5) um agir eficaz,
impulsionado pela fé, que faz avancar o processo de libertagdo a
partir dos préprios oprimidos;6) um celebrar, que é um festejar
coletivo das vitérias alcangadas.

2) Este método é usado na linguagem do cotidiano, seja pelos
meios populares que se organizam para resistir e se libertar, seja
pelos grupos intermediarios dos agentes de pastoral, de padres,
bispos, religiosos e religiosas, leigos e leigas, cujo discurso é mais
elaborado, seja pelos proprios tedlogos, que buscam rigor e
severidade no discurso (BOFF, 2014, p.18).

Para Leonardo Boff e outros tedlogos da libertacdo, tal
Teologia constitui uma forma global e nova de se fazer teologia
que visa uma praxis transformadora e eficaz. Com isso, o fazer
teologico ndo é a tarefa ultima, mas a mudanga social é que se
constitui o objetivo principal. De acordo com Leonardo Boff, a
teologia da libertacao nasceu da experiéncia de fé que confronta
as situagdes de injustica. Na concepcao de Leonardo Boff, pobre
ndo é apenas aquele que passa por um drama pessoal da privacao
de alguma necessidade ou direito. Em sua concep¢ao o pobre é
um fendmeno que resulta da experiéncia de opressao formando
um grande bloco social (BOFF, L. 2012, p. 15).

Em sua leitura sobre o termo libertacdo, Leonardo Boff
acrescentou que a libertacdo nao pode ser considerada mero
reformismo ou assistencialismo, mas antes o fomento para que

os pobres e oprimidos sejam os sujeito de sua propria libertagao.
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A acdo assistencial pode até confirmar um gesto de caridade
diante do pobre, mas nunca de libertacdo. Na concepgao
reformista, os pobres podem até alcancar algum
desenvolvimento, mas as estruturas sociais permanecem as
mesmas. Sobre libertagdo ele afirma:
Os pobres vencem sua situagcdo oprimida quando elaboram uma
estratégia mais adequada a transformacao das relagdes sociais; é
aquela da libertacdo. Na libertagdo, os oprimidos se unem,
entram num processo de conscientizagio, descobrem as causas
de sua opressido, organizam seus movimentos e agem de forma
mais articulada. Inicialmente reivindicam tudo o que o sistema
imperante pode dar (melhores salarios, condi¢ées de trabalho,
saude, educacdo, moradia, etc.); em seguida, agem visando uma
transformacdo da sociedade atual na dire¢do de uma sociedade
nova marcada pela participagdo ampla, por relagdes sociais mais

equilibradas e justas e por formas de vida mais dignas ( BOFF,
2012, p. 17).

Na concepg¢do de Leonardo Boff, o cristianismo ndo pode mais
ser taxado de 6pio do povo, mas além de oferecer um espirito
critico é capaz de se comprometer com a libertagdo das pessoas e
comunidades. De acordo com Leonardo Boff, o Evangelho nao se
dirige apenas ao homem moderno, mas, principalmente, aqueles
que nao possuem a dignidade humana e os direitos
fundamentais: os “ndo homens” (BOFF, L, 1992, p. 19).

A Teologia da libertagdo é, portanto, uma reflexdo que nasceu
na pratica. Qualquer tipo de teorizagdo teolégica prevé
inicialmente a situacdo na qual as pessoas estdo inseridas. A
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Teologia da libertagdo além do carater supracitado é um legitimo

exercicio teologal (profissional) que esta em consonancia com

aquilo que é refletido em qualquer comunidade eclesial de base

mais simples que possa existir. Na concepc¢ao de Leonardo Boff, a

teologia da libertacdo ocupa decisivamente trés espacos. Vejamos

o quadro feito pelo préprio Leonardo Boff:

Quadro 1: Quadro sindtico das acepg¢oes da Teologia da Libertacio feito por
Leonardo Boff (

Teologia da libertacdo | Teologia da libertacao Teologia da
profissional pastoral libertacao popular
.« Mais elaborada Mais organica com Mais difusa capilar,
Descricao ) ~ P A
e rigorosa relacdo a pratica quase espontinea
De tipo cientifico: L . . .
- e 1po ¢ (s Légica da acdo: concreta,| Légica da vida: oral,
Légica | metddica, sistematica e -
A profética, propulsora | gestual, sacramental
dindmica
Mediacdo socioanalitica, N
2 A . . Confrontagdo:
Método Hermenéutica e Ver, julgar e agir .
o . Evangelho e Vida
Mediacao Pratica
Institutos Teoldgicos, Institutos Pastorais, Circulos Biblicos,
Lugar s ~
semindrios centros de formacao CEBs, etc.
Momentos
P - . . Cursos de
privilegia-| Congressos teoldgicos Assembleias eclesiais -
treinamento
dos
. S Pastores e agentes de Participantes das
Produto- | Teoblogos de profissdo °S € agentes P
pastorais: leigos, irmas, CEBs com seus
res (professores)
etc. coordenadores
- A Comentarios,
Producao Conferéncias, aulas, - ~
. Palestras, relatoérios celebracoes,
oral assessorias. A
dramatizacoes
Producao . . Documentos pastorais, .
. Livros, artigos . - Roteiros, cartas
escrita mimeografados varios

Fonte: (BOFF, L.2002, p. 43).
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De acordo com Leonardo Boff, a Teologia da Libertacao é uma
mesma fonte teoldgica que se expressa por meio de varias
matizes. O que unifica as experiéncias é a uma fé transformadora
fundamentada na histéria. “isso quer dizer que a substancia da
Teologia da Libertacdo de Gustavo Gutierrez é a mesma que a de
um lavrador cristao do Nordeste brasileiro” (BOFF, L, 2002, p.
27). Nessa perspectiva, a centralidade da leitura teoldgica nasce
das CEBs e as demais aprimoram por meio de uma linguagem
especifica, mas remontando a tradicio do mundo dos oprimidos.
Partindo desse principio aquele que pensa a fé nessa perspectiva
é também tedlogo (idem, 2002, p. 28).

Com a Teologia da Libertagdo aprendemos que religido e
politica, bem como outros assuntos que interferem no cotidiano
sdo facetas de uma realidade e ao mesmo tempo se entrelacam.
De acordo com Lowy, a teologia da libertagdo é um movimento
intelectual que nasce no ambiente eclesidstico, mas ao mesmo
tempo uma praxis. E uma praxis que antecede a existéncia do
escrito que tem como base os movimentos emergentes da Acdo
Catoélica e a nova postura de alguns padres, religiosos e religiosas
diante da vida social dos paises latino-americanos. O termo
teologia da libertacdo é contestado por Lowy, pois para ele, a

maioria que compde tal movimento ndo é de tedlogos, mas de
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pessoas da mais diversas areas e também igrejas. Por essa razao,
ele opta pelo termo Cristianismo da libertacdo (LOWY,1997, p.
57). Para esse estudioso, a Teologia da libertagdo € perseguida
dentro do espaco eclesiastico desde o inicio da década de 1970. E
para corroborar com tal posicao basta recordar os documentos
emitidos pela Santa Sé no inicio da década de 1980.

Para Lowy, o que une os te6logos da libertacdo sdo os

seguintes pontos:

1. A luta contra a idolatria (ndo o ateismo) como o inimigo
principal da religido, isto é, contra os novos idolos da morte
adorados pelos novos Farads, pelos novos Césares e pelos novos
Herodes: Bens materiais, Riqueza, o Mercado, a Seguranga
Nacional, o Estado, a For¢ca Militar, a “Civilizacdo Ocidental
Cristad”.

2. Libertacdo humana histérica como a antecipagdo da salvacio
final em Cristo, o Reino de Deus.

3. Uma critica da teologia dualista tradicional, como produto da
filosofia grega de Platdo, e ndo da tradicdo biblica na qual a
histéria humana e a histéria divina sdo diferentes, mas
inseparaveis.

4. Uma nova leitura da Biblia, que da uma atencdo significativa a
passagens tais como a do Exodo, que é vista como paradigma da
luta de um povo escravizado por sua libertacgao.

5. Uma forte critica moral e social do capitalismo dependente
como sistema injusto e iniquo, como uma forma de pecado
estrutural.

6. 0 uso do marxismo como instrumento sécio-analitico a fim de
entender as causas da pobreza, as contradi¢des do capitalismo e
as formas da luta de classe.
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7. A opgdo preferencial pelos pobres e a solidariedade com sua
luta pela autolibertacio.

8. O desenvolvimento de comunidades de base cristds entre os
pobres como uma nova forma de Igreja e como alternativa para o
modo de vida individualista imposto pelo sistema capitalista
(LOWY,1997, p. 61)

A partir do que foi apresentado acima podemos perceber que
a Teologia da Liberta¢do estabeleceu uma nova praxis teologal e,
ao mesmo tempo, se aproximou dos anseios das camadas
populares e dos movimentos que buscam a libertacio na

América-Latina.

1.4 Relacgbes entre a Pedagogia freiriana e a Teologia da
libertagdo

A educagdo popular e a Teologia da libertagdo evidenciaram
uma clara op¢do por uma educagdo de classe de forte apelo
politico. Tal conciliagio é acompanhada de interferéncias
reciprocas a ponto de Paulo Freire ser reconhecido por alguns
importantes autores da Teologia da Libertagdo, como por
exemplo, Enrique Dussel e Clodovis Boff como um dos
fundadores desse movimento.

De acordo com Preiswerk, a teologia da libertagdo e a
educacdo popular se encontram no mesmo terreno e com 0S

mesmos atores. Os espacos que elaboram a teologia da libertagado
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e a pedagogia do oprimido sao terrenos férteis para a divulgacao
de ideias e a tal propagada conscientizacdo das pessoas,
acompanhada de um novo vocabulario e de uma praxis
constantemente renovada.

Alguns estudos ja foram feitos sobre a relacao entre Teologia
da libertagdo e educagdo popular a exemplo da obra de Matthias
Preiswerk. Educagdo popular e teologia da libertagdo publicada
em 1994 é resultado da tese de doutorado desse autor boliviano.
A obra teve a apresentacdo de Carlos Rodrigues Brandao que
apresentou a atua¢do do professor Preiswerk na Bolivia. De
acordo com esse autor, é praticamente impossivel pensar a
educacdo popular naquele periodo (e também em outros) sem
recorrer aos escritos de Paulo Freire e ainda a sua visdo de
educacdo (PREISWERK, 1996, p. 50).

Paulo Freire se define como um cristio em devir
(PREISWERK, 1999, p. 51), e alguns textos apresentam um claro
conteudo teologico.

Costumo dizer que, independente da posi¢do cristid na qual tratei
de sempre estar, Cristo serd para mim, como o é, um exemplo de
pedagogo... o que me fascina dos Evangelhos é a indivisibilidade
entre seu contetido e 0 método com que Cristo os comunicava...

Verdade Ele mesmo. Verdade que se fez carne, histéria viva, sua
pedagogia era a do testemunho de uma presenca que contradizia,

que denunciava e anunciava. Verbo encarnado. Verdade ele
mesmo, a palavra que d’Ele emanava ndo podia ser uma palavra
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que, pronunciada, pudesse dizer que foi, sendo uma palavra que
sempre esta sendo. Esta apalavra jamais poderia ser aprendida se
nio fosse apreendida e ndo seria apreendida se ndo fosse
encarnada por noés. Conheco os Evangelhos, bem ou mal na medida
em que, bem ou mal, os vivo. Dai a arriscada aventura que é
aprende-los e ensinda-los, por seu ato indicotomizavel; dai também
o medo quase sempre incomodo que nos assalta ao escutar o
chamado de cristo para praticar sua mensagem... dai que falamos
tanto de boa-nova, sem denunciar o contexto mau que obstaculiza
a realizacdo efetiva da boa-nova; dai que separamos Salvacdo e
Libertagdo (FREIRE, 1979, p. 7).

O texto acima nos revela a real preocupacgdo de Paulo Freire
em viver a mensagem evangélica como um educando que se
propode a seguir um determinado mestre. Por vezes, pouco se fala
sobre a experiéncia religiosa de Paulo Freire, supondo que isso o
reduza a um beato que nada mais fez do que transpor valores
cristdos para o campo da educacgdo. Freire é mais do que isso.
Freire enfatizou que a dimensdo religiosa do ser humano é
importante, e ainda, que o cristianismo ndo pode ser confundido
ou se permitir de cair em experiéncias alienantes.

Acompanhada dessa postura, durante um bom tempo de que
o fantasma religioso do mundo medieval poderia intervir
sorrateiramente na vida do homem erudito e culto. Dessa
concep¢ao surgiu uma leitura critica da religido que tinha por
base os “mestres da suspeita”: Nietzsche, Freud e Marx. Cada um
com uma chave de interpretacao da experiéncia religiosa langou

as sementes de uma critica a experiéncia religiosa da qual
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decorreram interpretagdes por partes de seus seguidores e
adversarios. Para Paulo Freire, a educagdo deve vir acompanhada
de um forte sentimento de profecia religiosa que apresente
utopias e conceda esperancas as realidades marcadas pela
opressao e o desespero.

No livro “Os cristdos e a libertagdo dos oprimidos”, Freire
inicia explicitando as razdes que o conduziram ao afastamento da
Igreja Catélica.

Por estas alturas, dado o fosso entre a vida e o compromisso que
esta exige, eu ndo podia compreender a pregacdo dos padres nos
seus sermdes aos domingos. Afastei-me da Igreja - nunca de
Deus - durante um ano, o que causou grande sofrimento a minha
mae. Regressei a Igreja, sobretudo através das leituras de Tristao
de Ataide por quem eu nutria uma gélida admiragdo. Estas

leituras completava-as com as de Maritain, Bernanos, Mounier e
outros (FREIRE, 1978, p. 7).

O texto continua com a apresentacdo do autor expondo sua
experiéncia de prisao durante 70 dias exposto a interrogatdrios e
a acusacao de subversivo. Na ocasido, Freire foi associado a
Stalin, Hitler, Peron e Mussolini. A ideia que se tinha era que
Freire pretendia bolchevizar o pais. Diante de tais acusagoes,
Freire se defende exatamente afirmando que o fato de ser cristao
ja o impele a vivéncia de todas aquelas praticas de educacdo

popular preconizada em seus discursos, praticas e obras.
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Era-lhe impossivel compreender uma coisa que para mim era
sagrada: um cristdo é um homem no mundo e com o mundo, de
maneira que, comprometido no mundo, ele supera-o. Era-lhe
impossivel compreender que um cristdo tivesse a pretensdo de
defender o povo da injustica. Todo o esfor¢o de humanizacdo do
homem era visto como a nega¢do; uma desumanizacao.

0 que me parece muito claro em toda a minha experiéncia da
qual eu sai sem 6dio e sem desespero, é que se abate entre nés
uma vaga ameacgadora de irracionalismo - forma ou distor¢do
patolégica duma consciéncia nativa (primitiva), imensamente
perigosa pela grande falta de amor que a alimenta e pela forca
mistica que a anima (FREIRE, 1978, p. 9).

Apoés situar brevemente sua posicdo no momento em que o
texto foi escrito, o autor esclarece que é necessario expor que a
Igreja, por ser dotada de historicidade, e assim como a educacao,
ela ndo pode ser considerada como instituicdao neutra.

Paulo Freire acreditou que qualquer pessoa que possua uma
visdo elitista do mundo, seja rica ou pobre, deve viver uma
experiéncia de Pascoa, ou seja, deve morrer e nascer de novo
com uma nova consciéncia a partir dos oprimidos como seres
proibidos do Ser. Por essa razao, se faz necessario o fim da era
dos mitos, mitos estes que foram forjados ao longo de nossa
formacao cultural. Freire criticou o mito de que a Igreja é neutra
diante de assuntos politicos e sociais. Tal pascoa elucidada por
nosso autor € existencializada, praxis e compromisso histérico.

Freire nesse texto também empregou o termo

conscientizacdo, mas fazendo analise de que tal vocabulo nao é
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uma palavra magica que cura apenas os coragdes, mas tende a
alterar a ordem das estruturas sociais. A ideia de uma
conscientizacao ingénua, segundo Freire, s6 reforca o opressor. A
conscientizacdo nao pode ser vista, segundo Freire nessa obra
como uma panaceia, sem seu conteddo dialético.

Para ele, s6 ha sentido pensar em conscientizagcdo por meio da
relacdo dialética: consciéncia - mundo. Assim, o autor se
distancia de certa onda subjetivista ou objetivista pretensamente
capaz de dar todas as respostas aos problemas do mundo. Freire
chamou a atengdo para a tendéncia ao poder castrador que possa
existir em lideres politicos com relacdo a Igreja. A Igreja nao
pode se eximir de assumir seu papel na histéria. A Igreja quando
se mantém neutra na histéria, termina por tomar partido por
aqueles que sao oprimidos (FREIRE, 1978, p. 20).

Sobre a teologia da libertagdo, Freire possuiu um olhar
bastante otimista com relagdo a sua pratica e elaboracao
teologica.

Estdo no caminho certo os tedlogos latino-americanos que,
comprometendo-se historicamente, cada vez mais com os
oprimidos, defendem hoje, uma teologia politica da libertacdo e
ndo uma teologia do desenvolvimento modernizante. Estes
tedlogos, sim, tem a possibilidade de comegar a responder as
inquietacdes duma geracdo que opta pela transformacao

revoluciondria do seu mundo e ndo pela conciliagio dos
inconciliaveis. Eles sabem muito bem que s6 os oprimidos, como
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classe social, proibida de dizer a sua palavra, podem chegar a ser
utdpicos, proféticos e esperan¢osos, na medida em que o seu
futuro ndo é mera repeticio reformada do seu presente. O seu
futuro é a concretizagdo da sua libertagdo, sem a qual nio lhes é
possivel ser. S6 eles estdo em condi¢cdes de denunciar a ordem
que os esmaga e, na acdo de transformacdo desta ordem,
anunciar um mundo novo que deve ser refeito constantemente
(FREIRE, 1978, p. 22).

Freire realiza uma reflexdo no sentido de revelar um novo
modelo de ser cristdo. Para ele, ser cristdo ndo significa ser
reaciondrio, e ser revolucionario nao significa ser demoniaco. O
cristdo ndo pode se portar como mero espectador da historia sem
articular suas ac¢des pela transformagdo do mundo. A reflexao
teolégica bem como as iniciativas educacionais feitas pelas
Igrejas s6 possuem sentido a luz da experiéncia da insergao
histdrica.

Segundo Freire, a Igreja estd dividida por meio de duas
posturas: uma profética e outra anti-profética. A profética se
alinha aos oprimidos e prega uma educacao libertadora. A outra
vive e dorme nos bragos da burguesia de onde ndo cair sair.
Dessa forma, essa segunda persegue a primeira por conta das
opgoes que foram feitas.

A Igreja anti-profética tende a ser missionaria no pior sentido
da expressdo, carregando consigo a experiéncia de doutrinagao

presente desde os primeiros momentos da invasdo portuguesa.
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Essa prega que a religido é uma espécie de balsamo para os
sofrimentos do cotidiano e nada mais. E desse modo, segundo o
autor, quanto mais as massas forem oprimidas, mais estarao
voltando-se para os bracos da Igreja (FREIRE, 1971, p. 29).

As Igrejas correm o risco de se tornarem pregadoras do
quietismo, siléncio e acomodacdo diante das contradicdes da
histéria. Para Freire, a relacdo com a Transcendéncia passa pela
mundanidade. “Querem a meta-histéria sem se experimentarem a
histéria”. Querem lutar contra demonios, o pecado e o mal, mas
sem concretiza-los, ou em outras palavras, nomina-los
historicamente.

Surge em tais Igrejas (e aqui o emprego da expressao é
mesmo no plural) uma nova posicdo ideoldgica, eclesial ou
politica. E evidente que tal postura nio reflete todo o ser da
Igreja, mas de setores dessas instituicdes.

Freire também critica uma postura modernizante na Igreja
que acredita que € possivel a sobrevivéncia do modelo capitalista
com a libertacdo dos oprimidos.

Mas o que é condenavel na Igreja “moderna” e modernizante nio
é propriamente a sua preocupacdo, alids importante, com o
aperfeicoamento dos seus instrumentos de trabalho, mas sim a
sua opc¢do politica inegavel ainda que, muitas vezes, mascarada.
Assim, como o compromisso real da Igreja modernizante nao é

com as classes sociais dominadas mas com as elites do poder.
Por isso, defende reformas estruturais em vez da transformacio
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radical das estruturas; por isso fala em “humanizacdo do
capitalismo” e ndo da sua total supressdo (FREIRE, 1978, p. 36).

A igreja modernizante em nada tem a ver com a Teologia da
Libertagcdo. Pelo contrario, ela é tdo conservadora quanto a
tradicionalista, e a medida que estd parada da a impressdo e
propaga que esta caminhando (FREIRE, 1978, p. 38). O grande
problema da Igreja modernizante fala sobre Educagdo
libertadora e consiste na concepcdo que ela possui sobre
libertacdo. E mais uma vez a educagio como experiéncia de
acomodacdo e siléncio dos individuos.

De outro modo se apresenta a Igreja Profética. Esta
considerada por nosso autor como tdo antiga quanto o
cristianismo e tdo nova quanto a Igreja modernizante, se
estabelece como sendo a experiéncia mais perseguida no mundo
cristdo. A Igreja profética assume um pensamento critico,
expressdao da realidade dramatica e desafiadora da América
Latina. Tal perspectiva, se apoia em expressdes do saber, das
ciéncias sociais e de outras leituras para interpretar a realidade
de forma adequada e rica.

Para Freire, a Teologia da Libertacao nao pode ser a praxis da
conciliagcdo entre os inconcilidveis, mas devendo inserir-se numa

luta de altere a histéria das pessoas e classes.
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Paulo Freire escreveu em 1971, o texto O papel educativo das
Igrejas na América Latina®’. Freire iniciou seu texto evocando o
valor das igrejas no papel educacional na histéria da formagao
das pessoas. O autor reconheceu que, por vezes, as Igrejas, em
nome de uma pretensa neutralidade, terminam por instaurar
uma acao anestesiadora ou a¢do aspirina (FREIRE, 2012, p. 124).
A ideia de um ascetismo exagerado que despreza o mundo em
beneficio da alma atrapalha e impede que as pessoas pensem a
realidade de forma mais critica. De acordo com Freire, é
necessario que aqueles que pensam como opressores devam
morrer como elitistas e nascer como revoluciondrios, a isso ele
chama de processo pascal (FREIRE, 2012, p. 125).

Em Acdo Cultural para liberdade e outros escritos, Freire ainda
escreveu sobre a tarefa de acabar com mitos que dizem respeito
a imagem produzida por aqueles que se pensam como vanguarda
no campo da educagao e também no campo religioso.

Isso implica a rentdncia de seus mitos, tdo caros a eles. O mito de
sua “superioridade”, o mito de sua pureza de alma, o mito de
suas virtudes, o mito de seu saber, o mito de que sua tarefa é
salvar os pobres. O mito da inferioridade do povo, o mito de sua
impureza, nio s6 espiritual, mas fisica, o mito de sua ignorancia

absoluta. Cedo percebem que a indispensavel pascoa, de que
resulta a mudanca de sua consciéncia, tem realmente de ser

*7 0 titulo original era Education, Libertation and the Church e foi publicado
por Study Encoutier, Genebra.
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existéncia. A pdscoa verdadeira nao é a verbalizagdo
comemorativa, mas praxis, compromisso histérico (FREIRE,
2012, p.126).

Em 1970, Freire escreveu o prefacio do livro Teologia da
Libertagdo Negra de James Cone. O livro de Cone, analisado e
elogiado por Freire se propunha a ser um exercicio teologal a
partir dos negros dos Estados Unidos. O prefaciador da obra
afirmou que dado o carater politico da obra, o tema teoldgico nao
esta fora do exercicio teologal, pois todas as teologias expressam
posi¢des a partir de um lugar teoldgico.

A “teologia branca”, para usar uma expressao ao gosto de Cone, é
tdo politica quanto a “black theology” ou a “teologia da
libertacdo” na América Latina. A diferenca esta em que a politica
se oculta, mas facilmente perceptivel, dessa teologia branca, se
orienta no sentido da defesa dos interesses das classes
dominantes. Esta é a razdo por que, simulando neutralidade, essa
teologia se preocupa tanto com a conciliacdo dos inconciliaveis,
nega tio insistentemente a existéncia das classes sociais e sua
luta em suas incursdes pelo social, ndo vai mais além do

reformismo modernizantes, que sdo uma forma de preservar as
estruturas dominantes (FREIRE, 2012, p. 151).

Preiswerk destaca a importancia da teologia para a vida de
Freire, mas também para seu modo de pensar a pratica
educacional.

Costumo dizer que, independentemente da posicdo crista na qual

tratei de sempre estar, Cristo serd para mim, como o é, um
exemplo de pedagogo.. o que me fascina dos Evangelhos é a
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indivisibilidade entre seu conteddo e o método com Cristo os
comunicava...

Verdade Ele mesmo. Verdade que se fez carne, Histdria Viva, sua
pedagogia era a do testemunho de uma Presenca que
contradizia, que denunciava e anunciava. Verbo encarnado.
Verdade Ele mesmo, a palavra que d’Ele emanava jamais podia
ser uma palavra que, pronunciada, pudesse dizer que foi, sendo
uma palavra que esta sendo. Esta palavra jamais poderia ser
aprendida se nao fosse apreendida e ndo seria apreendida se ndo
fosse encarnada por noés... Conhego os Evangelhos bem ou mal na
medida em que, bem ou mal, os vivo... Daf a arriscada aventura
que é aprendé-los e ensina-los, por ser um ato indicotomizavel;
dai também o medo quase incontido que nos assalta ao escutar o
chamado de Cristo para praticar sua mensagem.. Dai que
falamos tanto de Boa-Nova, sem denunciar o contexto mau que
obstaculiza a realizagdo efetiva da Boa-nova; dai que separamos
Salvagao e Libertacio...

Conhecer os Evangelhos enquanto busco pratica-los, nos limites
que minha prdpria finitude me impde, é, portanto, a melhor
forma que tenho para ensina-los. Nesse sentido é que somente a
pratica de quem se sabe humildemente um eterno aprendiz, um
educando permanente da Palavra, lhe confere autoridade para o
ato de aprendé-la e de ensina-la (FREIRE apud PRESIWERK,
1996, p. 52).

Para Fernando Torres Milldn, a década de 1960 pode ser
considerada um kairds teo-pedagdgico. A expressao nao €
utilizada por conta das contradi¢cdes presentes, sobretudo, em
ambito social e politico, mas a partir de dois fenémenos culturais:
o nascimento da educa¢do popular como pratica libertaria e a
Teologia da libertacdo. Para Millan, o MEB e a UNE manifestam
um novo rosto do Catolicismo no Brasil (MILLAN, 2014, p. 173).

Millan reconhece a atividade de Dom José Vicente Tavora a frente
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do MEB e destaca sua atuacdo com relacdo a alfabetizacdo do
campesinato no nordeste brasileiro. Para ele, a JUC foi também o
primeiro movimento revolucionario de carater social.

Na concepc¢ao de Millan, o fendmeno da teologia da libertagao
ndo possui suas bases apenas na Igreja Catélica, mas também em
experiéncias protestantes a exemplo da experiéncia teolédgica do
Seminario Presbiteriano de Campinas. A frente desse projeto
estava o missiondario Norte-americano Richard Shaull que
considerava que o exercicio teoldgico deveria ter sua base de
insercdo na realidade do povo.

Na Colombia, o sacerdote e soci6logo Camilo Torres,
denunciava as aliangas existentes entre as Igrejas e as elites
dominantes. Torres ndo sistematizou tudo o que pensara sobre
Teologia, mas sua vida foi um importante testemunho de uma
pratica teo-pedagogica libertaria. Em sua concep¢ao um marco
significativo para a irrupcdao da Teologia da libertacdo é a
Conferéncia de Medellin que propunha uma série de acdes para
reforma e renovagdo das estruturas eclesiais e sociais. Eram elas:
o acompanhamento e fortalecimento das CEB's; a énfase nas
comissdes de justica e paz, o fortalecimento da acdo pastoral em
vista da acdo social, uma educacgdo libertadora; uma catequese

renovada; a criagdo de conselhos pastorais nas parodquias; a
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opcdo pelos pobres e o fomento da pastoral de conjunto
(MILLAN, 2014, p.175).

Nas afirmag¢des de Miilan, ela elucida que a Teologia da
Libertagdo por si ja constitui uma pratica de educagdo popular
por conta de um nudcleo comum com outras praticas e citando

Afonso Torres, apresenta os seguintes itens:

¢ Uma leitura critica da ordem social e um questionamento
ao papel da educacgao formal;

® Uma intencionalidade politica emancipadora frente a
ordem social predominante;

¢ Um propésito de contribuir no fortalecimento dos setores
oprimidos como sujeitos histdricos capazes de torna-los
protagonistas de seu proprio fazer histdrico;

® Uma convic¢ao de que a Educacdo é possivel contribuir
para praticas emancipatdrias nas subjetividades;

® Um desejo de implantar metodologias educacionais

dialégicas, participativas e ativas (MILLAN, 2014, p. 177).

Em sua compreensdo é o método Ver, julgar e agir que
propicia um fazer teoldgico latino-americano que causa uma
ruptura com o modo de se fazer teologia académica tradicional. A

teologia da libertagdo ndo propde um novo tema para reflexao,
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mas um novo modo de se fazer teologia, com um novo lugar.
Retomando textos de Jon Sobrino, Millan retoma a ideia de que o
exercicio teoldgico ndo parte apenas do intellectus fidei, mas,
sobretudo do intellectus amoris. Ou seja, € um pensar teoldgico
que busca superar o sofrimento, a morte, a desigualdade,
convertendo isso em vida, dignidade e igualdade.

E importante perceber que Millan acrescentou a esse
movimento kairds teo-pedagdgico, as vozes de mulheres que
desempenharam papel preponderante na tradicdo da teologia da
libertacdo. Nesse caso em questdo, ele retoma o nome de Ivone
Gebara como representante da teologia feminista da libertacao
que questiona e desconstréi a epistemologia patriarcal na
teologia hegemonica, bem como, na nascente teologia da
libertacdo. Citando Gebara, Millan apresenta o papel da tedloga
que revela sua percepg¢do sobre o fazer teoldgico e o de outras
mulheres, sobretudo, as do meio popular. Sua elaboracgao
teoldgica nasce a partir da experiéncia poética e cotidiana.

De acordo com Rosino Gibellini, a Teologia da libertagcdo
constitui a teologia da reviravolta da histéria. Em sua concepg¢ao,
foi a Conferéncia de Medelin que permitiu que ela alcangasse
ampla aceitagdo no mundo eclesial estabelecendo uma postura

critica diante da realidade latino-americana e, ao mesmo tempo,
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apresentando uma alternativa as teologias europeias (GIBELLINI,
2008, p. 208).

Podemos perceber que ha uma grande aproximacdo entre a
elaboracao pedagdgica de Paulo Freire e os escritos dos tedlogos
da libertacao. Compreendemos também que a praxis dos agentes
de pastorais de um modelo eclesial libertario e comprometido
com a transformacdo social passa necessariamente por uma
adesdo a esse modo de se estabelecer uma pratica teo-
pedagdgica. Assim, quando contemplamos um agente de pastoral
articulando saberes populares e a teologia emergente, podemos
afirmar que se inicia uma pratica de educagdo popular
comprometida com os oprimidos e transformacdo de suas

realidades.
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CAPITULO II: A IGREJA EM BUSCA DO DIALOGO COM A
MODERNIDADE E DA LIBERTACAO DOS POBRES E
OPRIMIDOS

A Igreja Catolica possui um longo histérico de condenagao da
modernidade e de suas expressdes no século passado e no
presente século. Contudo, convém apresentar que em meio a
tantas polémicas diante dessa relagdo com a modernidade,
existem alguns passos que demarcaram uma mudanc¢a no modo
de compreender tal fenémeno.

Podemos verificar como isso se da de forma mais ampla em
suas origens e ao mesmo tempo compararmos com 0 momento
conciliar e suas repercussdes na América Latina e na

Arquidiocese da Paraiba.
2.1 A Igreja encontra a modernidade: dramas e aberturas

A Igreja Catolica é vista por alguns autores como a instituicao
responsavel pela fundagdo dos valores presentes nas sociedades

ocidentais. Para Thomas e Woods Jr, a instituicao eclesial foi

responsavel por grande parte da organizacdao do mundo secular.
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A questdo é que, no ambiente cultural da atualidade, é facil
esquecer — ou ndo tomar conhecimento sequer - tudo aquilo que
a nossa civilizagdo deve a Igreja Catdlica. Muitos reconhecem que
ela influenciou, sem davida, a musica, a arte e a arquitetura, mas
ndo vao além disso. Para o nosso estudante do ensino médio, a
histéria do catolicismo pode ser resumida em trés palavras:
repressao, ignorancia e estagnacio; ninguém fez o menor esforgo
por mostrar-lhe que a civilizagdo ocidental deve a Igreja o
sistema universitario, as ciéncias, os hospitais e a previdéncia, o
direito internacional, inimeros principios basicos do sistema
juridico, etc. (WOODS JR, 2002, p. 6).

Certamente, o autor acima contém evidéncias de um tom
apologético em sua obra, contudo, podemos perceber que a Igreja
Catolica constitui ainda, apesar de limites e uma diversidade de
expressOes internas infinitas, uma instituicio milenar que ao
longo dos séculos se reinventa, mantendo algo dos primeiros
momentos de cristianismo das origens.

A Igreja Catdlica é uma Instituicdo diversa que teve sérios
problemas para tratar do tema da modernidade. Da parte do
movimento do século XVI, a Igreja terminou por fechar-se na
perspectiva da Contrarreforma e ainda enfrentou serias
dificuldades para a convivéncia com os sistemas republicanos.

No Novo Mundo, o Catolicismo da época colonial carrega

consigo alguns aspectos de uma Igreja Tridentina. Nessa
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instituicio paira a questio da devotio moderna®® e da ratio
studiorum. E a partir desses elementos que a formacdo das
familias presentes no Brasil acontecera. Por outro lado, de acordo
com Vanilda Paiva, foi a Reforma Protestante que langou as bases
ou inaugurou um modo de se fazer educagdo popular. Assim, a
Igreja Catolica na Europa educava as elites, e os Reformadores
educavam os populares. Tal questdo, merece um maior cuidado
para ndo cairmos numa cilada historiografica do século XVI.
Certamente, a Reforma constitui um marco inaugural gragas aos
principios que regiam a Reforma.

Apbés Revolugdo Francesa, encontraremos a Igreja,
pronunciando-se claramente contra a modernidade. Os Papas Pio
[X, Pio X e Pio XI sdo a clara posicdo de uma Igreja que rejeitou o
projeto de uma modernidade pautada na razdo iluminista. O De
Sylabus, documento promulgado por Pio IX, é uma explicita
condenagdo dessa postura racionalista. Assim, fica evidente que a

Igreja seria uma instituicdo obsoleta ou pelo menos medieval, ao

*8 A Devotio Moderna foi um movimento iniciado no Século XIV que valorizava
praticas de mortificagdo e jejum para todos os cristdos. Tanto leigos quanto
religiosos e sacerdotes deveriam buscar viver com radicalidade tais praticas.
Na maioria dos religiosos, o livro Imitacdo de Cristo era um parametro a ser
seguido no cotidiano. A Ratio Studiorum era uma espécie de Plano Pedagdgico
dos jesuitas que privilegiava certa uniformidade na atuagdo da Companhia de
Jesus pelo mundo. Na concepgido da Ratio Studiorum, as elites deveriam ser
educadas com os valores morais cristdos e os “silvicolas” receberiam a
catequese.
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passo que o rompimento com ela seria sindbnimo de avango e
erudicdo. Alguns historiadores e tedlogos reinterpretam a agao
de Pio XII diante da modernidade, compreendendo que esse
Sumo Pontifice havia iniciado um dialogo com a modernidade.
Pe. Antonio Maria Guerin se recorda da experiéncia do
pontificado de Pio XII e as iniciativas de didlogo com a
modernidade. Mas, apesar de tais esfor¢os isso nao foi possivel.
O Papa Pio XII era um papa santo, era um mistico e que de fato
tinha alguma abertura a nivel biblico. Fez uma Carta que até que
foi bastante revolucionaria na época [é Carta Enciclia Divine
Aflantis Spiritus]. Naquela época tinha na base uma
efervescéncia na Igreja Catdlica. A Agdo Catdlica tinha um desejo
de uma Igreja que deveria se colocar a servigo da Evangelizac¢do
do mundo. Mas, infelizmente, a Igreja parecia uma fortaleza.
Apesar, tem que dizer dos esfor¢os do Papa Pio XII que sempre
falava a partir de grupos, grupos de parteiros de médicos, grupos
de cientistas. Mas, s6 que a Igreja vivia fora do mundo

(Depoimento de Pe. Antonio Maria Guerrin ao autor em 03 de
dezembro de 2015).

A Igreja Catdlica sentiu profundas dificuldades em lidar com a
questdao da modernidade. A partir do século XVI com a clara
separacao entre Igreja e mundo secular, se iniciou um processo
de autonomia das institui¢des frente a palavra oriunda do mundo
eclesial. Os avancos trazidos a partir da modernidade tiveram
leituras distintas por parte da hierarquia eclesial e ndo raro
encontraram uma série de interpretacdes equivocadas sobre os
avancos e as expressdes da modernidade.
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A partir do século XVIII e, mais precisamente, a partir da
Revolucao Francesa, a cisdo ficou ainda mais evidente com a
independéncia dos estados nacionais e modernos e com
pontificados que condenavam a modernidade ndo apenas como
uma era da histéria, mas como fenémeno e postura diante do
mundo. O Papa Pio IX é um claro exemplo de uma postura
bastante turbulenta diante da sociedade acirrando a oposi¢ao
entre Igreja e Modernidade.

Para alguns padres jesuitas e dominicanos, o modo da Igreja
dialogar com a modernidade seria a partir de sua capacidade de
voltar as fontes. Para isso, eles falaram da necessidade de
conhecer os textos biblicos e a questdo dos intérpretes primeiros,
os padres da Igreja. Além disso, a proposta era utilizar o método
histdrico-critico para uma correta interpretacao da Biblia. O que
marca tal movimento é a capacidade de abertura e dialogo para
cm aqueles que haviam sido rejeitados anteriormente pelos
padres e bispos.

Os padres dominicanos e jesuitas da Nova Teologia recorriam
ao conhecimento cientifico, as ciéncias sociais oferecendo
respostas religiosas de forma ldcida e se aproximando das

inquietacdes do homem moderno.
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Tais padres recorrem aos novos métodos critico-histéricos para
a interpretacdo da Escritura. Dessas fontes haurem uma
concep¢do menos juridica e mais teoldgica, comunitaria e
participativa da Igreja. Permanece aberto ao dialogo com as
ciéncias, reformulando suas afirmagdes teolégicas em resposta
aos novos questionamentos vindos delas. Tém olhar mais
otimista a respeito das realidades terrestres a partir de melhor
percepcio da presenca de Deus nelas. Buscam uma compreensao
histoérica e processual das verdades da fé. Assim entendem que
os dogmas catdlicos podem sofrer uma evolugdo e ndo estdo
condenados ao fixismo e formalismo de sua letra. Propugnam
uma abordagem de Deus mais proxima de sua realidade de
mistério tripessoal em oposicdo a uma visdo abstrata e estatica
da esséncia divina. Dirigem uma aten¢do mais explicita e
respeitosa as exigéncias da existéncia e da vida concreta dos
homens e mulheres. a salvagido é trabalhada numa perspectiva
comunitdria. Como se percebe claramente, todas sdo
reivindica¢des da modernidade (LIBANIO, 2001, p. 38).

A Nova Teologia nao foi bem vista por todos os membros da
hierarquia e culminou com a rejeicdo do Papa Pio XII por meio da
Carta Enciclica Humani Generis. Apesar de comedido com relacdo
ao movimento, o texto terminou por causar um impacto negativo
sobre os lideres do movimento. A Igreja do século XIX sentia
dificuldades em dialogar com a modernidade e as contradi¢des
presentes nela. Pio XI ja percebia que o processo de
industrializacao havia desestruturado as familias, mas ainda teria
feito com que os fiéis se afastassem do convivio eclesial. Nasce
assim, como uma presenc¢a junto ao povo, o movimento dos

padres operarios e a JOC (Juventude Operaria Catolica).
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Outro fator importante para compreender as novas posturas
eclesiais é o nascimento da chamada Doutrina Social da Igreja.
Tal doutrina possui seu marco na Rerum Novarum de Ledo XIII
que inaugurou a reflexdo em torno da questdo social e do papel
da Igreja na transformac¢do do mundo.

A Doutrina Social da Igreja é uma auténtica renovagao apesar
de suas limitacdes. E preciso perceber que a Igreja no inicio da
Era Contemporanea (1789) tinha a possibilidade de permanecer
com um discurso que reforcasse apenas o projeto de
Cristandade®. O pontificado de Ledo XIII consegue oferecer a
modernidade uma nova postura da Igreja apesar dos traumas
ocasionados pelo embate com a Revolugdo Francesa, o
[luminismo e a Revoluc¢ao Industrial e o consequente surgimento
da questdo social. A Igreja certamente se preocupava mais em
retomar o Ancien Regime (Antigo Regime), mas a Doutrina Social
tragou um caminho irreversivel (SOUZA, 2016, p. 34).

Ledo XIII ndo deve ser visto como um papa liberal. Muito pelo
contrario, foi um dos responsaveis pela edicdo do De Sylabo e
lider no movimento de retomada do tomismo na teologia do final

do século XIX. O pontificado de Ledo XIII é desafiado a conviver

* Cristandade é uma compreensio de que a Igreja deveria interferir em todas
as areas da sociedade impondo seus valores. A Cristandade atingiu seu apice
durante o periodo medieval onde as posi¢des eclesiais definiam o modo de
como as pessoas e sociedades deveriam se organizar.
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com novas realidades e nomenclaturas. Nesse periodo, no
ambiente eclesiastico e secular, acreditavam e proclamavam que
a desigualdade é uma coisa natural e que o socialismo ndo condiz

com a experiéncia crista.

Por outro lado, a sabedoria catélica, apoiada nos preceitos da lei
divina e natural, com grande prudéncia proveu também a
tranquilidade publica e doméstica por seu sentir e doutrina
acerca o direito de propriedade e da repatriacdo dos bens
adquiridos para as necessidades ou utilidades da vida. Enquanto
os socialistas denunciam o direito da propriedade como
invencdo que repugna a igualdade natural das pessoas e,
propugnando a comunidades dos bens, julgam que ndo se deve
pacientemente suportar a pobreza e que se pode violar
impunemente a propriedade e os direitos dos ricos, a Igreja, com
mais acerto e utilidade, reconhece a desigualdade entre as
pessoas, desiguais por natureza de corpo e de espirito, bem como
na posse dos bens, e ordena que cada qual tenha intacto e
inviolado o direito de propriedade e dominio que vem da prépria
natureza. Pois a Igreja sabe que o furto e a rapina tal modo sdo
proibidos por Deus, autor e vindicador de todo direito, que nédo é
licito nem sequer olhar com desejo (cobicar) o bem alheio, e que
os ladrdes e raptores, bem como os adulteros e iddlatras, sdo
excluidos do reino celeste (LEAO XIII, 2005, p. 668)

O tratamento da Rerum Novarum com rela¢do ao socialismo é
bastante semelhante a Enciclica Quod Apostolici Muneris de 1878.
Contudo, chama a aten¢do o modo como o Papa lida com as
relagdes entre operarios e patrdes. O operario ndo deve ser visto
como escravo de seu patrao, mas antes como alguém que esta
sob sua confianga e que deve receber um salario de acordo com

suas necessidades. Para impedir as greves, Ledo XIII recomenda
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que se combata as causas para que elas acontecam, logo se o
problema é salario ou condig¢des de trabalho, o patrdo deve evitar
e cuidar do proletario. Além disso, Ledo XIII chama a atencao
para a organizacdo de associacdes de operarios para melhor
administrar conflitos e buscar solu¢des juntos aos patrdes (LEAO
XIII, 1978, p. 42).

Unindo-se a tal reflexdo iniciou-se também um forte
movimento de interpretagdes de estudos biblicos. A perspectiva
de Pio XII era a de que os estudos biblicos deveriam ser
realizados com a presenca de outras ciéncias e saberes e que o
texto deveria estar nas maos das pessoas. O Papa Pio XII faleceu
em 3 de outubro de 1958 deixando a esperanca da realizacdo de
mudancas substanciais dentro do ambiente eclesidstico. Mas,
disso decorria uma questdo: quem poderia substituir um dos
maiores intelectuais alemaes do século XX no trono de Pedro em
Roma? Sem um planejamento mais amplo e considerando a
fidelidade a igreja, os Cardeais em Conclave escolheram Angelo
Giuseppe Roncalli como papa de transigdo. De acordo com Joao
Batista Libanio, aquele que foi escolhido com setenta e sete anos
de idade e com uma sadde debilitada como papa de transi¢do

tornou-se o papa da transigdo. Vejamos o porqué.
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O Papa Joao XXIII, especialista em Historia da Igreja, ja
escutava desde sua infancia sobre a necessidade de se concluir o
Concilio Vaticano I°°. Em 25 de janeiro de 1959, o Papa
convocava o Concilio Vaticano Il propondo a Igreja um processo
de refontinizacdo (volta as fontes da Igreja primitiva) e um
aggiornamento (atualiza¢do). Tais perspectivas, apontavam para
o passado do movimento de Jesus de Nazaré e para o presente, a
modernidade e suas consequéncias. Como marco de seu
pontificado além da convocacdo e conducdo do Concilio merece
destaque a promulgacao das Enciclicas Mater et magistra e a
Pacem in terris.!

De acordo com Briguenthi, o Concilio Vaticano Il ndo era um
Concilio para concluir o Vaticano 1. Para o Papa Joao XXIII, o
Concilio Vaticano II deveria ser um Concilio para passar da Era
Tridentina, ou ainda da Era Constantiniana para a Era Moderna
(BRIGUENTI, 2015, p. 9). Esse evento deveria ser um marco na

esfera catdlica promovendo uma énfase na a¢do pastoral, mais do

500 Concilio Vaticano I iniciado em 8 de dezembro de 1869 e foi interrompido
por ocasido da Guerra Franco-prussiana em 18 de dezembro de 1870. E
considerado um dos menores concilios da histéria uma vez que ndo foi
concluido. A marca principal do Concilio é a postura apologética da Igreja
frente as novidades trazidas pela modernidade.

SINa Pacem in Terris, Jodo XXIII ja analisa os fendmenos novos como a
ascensdo da classe trabalhadora, a questdo da mulher, o fim dos regimes
colonialistas como sinais dos tempos.
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que na doutrinacdo ou nos anatemas promovidos por outros
concilios.
Segundo Briguenthi, o Concilio faria uma reflexao capaz de
articular sua acao a partir da seguinte tarefa:
Fundados nas intui¢des Jodo XXIII, poderiamos dizer em trés
elementos interdependentes se tornariam o fio condutor do
Concilio: a) o que pode a Igreja oferecer ao mundo de hoje diante
dos problemas que ele apresenta? A Igreja precisa e quer ajudar
a humanidade a responder a todas as perguntas cruciais de todos
os seres humanos, venham elas do campo social ou econémico,
politico ou cultural, religiosa, etc. b) desde onde fala a Igreja
quando se pronuncia sobre esses assuntos? Qual é o lugar no
mundo, na sociedade? Como a Igreja concebe suas relacdes com
o mundo de hoje e sobre que bases deve estabelecer o didlogo
com o mesmo? c) Como a Igreja se autocompreende? Sera que

seu novo lugar de presenca no mundo nao a obriga a revisar sua
propria autocompreensio? (BRIGUENT]I, 2015, p. 10).

O Concilio contou com cerca de dois mil bispos, o que significa
afirmar que o ambiente era bastante propicio para discussdes e
embates teoldgicos e linhas pastorais. Com a morte do Papa Joao
XXIII em 1963, sucedeu a catedra de Pedro, o Cardel Montini,
agora Papa Paulo VI.

Mantendo-se fiel ao legado de seu predecessor, Paulo VI foi
responsavel pela promulgacdo de todos os documentos oriundos
do Concilio Vaticano II. O mesmo papa foi responsavel por
promulgar a Carta Enciclica Populorum Progressio que funcionou

como uma dura critica ao capitalismo.
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E importante destacar que o Concilio Vaticano II foi um
evento que se caracteriza por uma ampla abertura aos temas
diversos que se articulam com a modernidade. O Concilio que
teve a frente Jodo XXIII e, posteriormente, o Paulo VI foi
concluido sem nenhuma condenag¢ido a modernidade. Isso merece
ser destacado, pois o Concilio Vaticano I que teve a frente a figura
do Papa Pio IX°? se caracterizava exatamente por uma postura de
critica com relagdo a modernidade e algumas filosofias préoprias
desse fendmeno. A modernidade ndo é apenas era moderna, mas
um verdadeiro fendmeno que, coincidentemente, nasceu com
aqueles movimentos proprios do século XVI.

O Concilio Vaticano II terminou sem nenhum anatema. A
Igreja, por meio dos bispos, se propunha a refletir sobre o tema. E
evidente que os desdobramentos desse evento ganha uma
multiplicidade de interpretagdes nas dioceses de varias regides
do mundo considerando seus contextos.

Para Briguenthi, o Concilio pode ser interpretado
considerando quinze grandes mudangas pautadas na logica
continuidade-descontinuidade. Sao bindmios que emergem das

discussdes nas aulas conciliares, nas resolugdes do proprio

52 Pio IX interpretava a modernidade e a sociedade da época como sociedade
do pecado ao passo que a Igreja continuava a ser considerada como sociedade
perfeita seguindo a tradi¢do que remontava ao Cardeal Belarmino.
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concilio e nas interpretagdes posteriores em alguns grupos. Os

bindémios sao:

a) Algreja da Cristandade e a modernidade;

b) Da Contra-Reforma a uma profunda renovagdo da vida
eclesial;

c) A superagdo possivel entre leigos e clérigos pela
substituicao do modelo ministerial;

d) A passagem do sacerdote celebrante a assembleia
sacerdotal;

e) A mudanca de uma Igreja-massa a uma igreja
comunidade;

f) A énfase na Igreja local mais do que na Igreja de claras
pretensdes universalistas;

g) A reinterpretacao do papel do bispo. De colaboradores do
papa a colegialidade episcopal;

h) A mudanga antropolégica: da salvacao da alma a salvagdo
do individuo todo;

i) Da doutrinagdo ou sacramentalizacdo a evangelizacdo
integral;

j) Da fuga do mundo a inser¢ao e transformacao dele;

k) A passagem de uma Igreja de prestigio e poder a uma

Igreja pobre e livre
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1) Do eclesiocentrismo a salvacdo para além dos muros da
Igreja;

m) Do exclusivismo catélico ao ecumenismo;

n) Da unicidade da Salvacdo na Igreja ao Dialogo Inter-

religioso.

O Vaticano II foi concluido com a promulga¢do de varios
documentos: decretos, constituicdes e declaracdes. Desses
documentos a Lumen Gentium é responsavel por uma revisao no
que diz respeito a reflexdo sobre a natureza da Igreja. Tal
documento apresentava uma Igreja mais preocupada em tragar
um perfil em sua atuagdo de forma menos autoritaria para com a
sociedade. Outro documento que merece destaque é a Gaudium
et Spes por recolher em si a preocupa¢do dos homens e mulheres
do século passado. Para os bispos reunidos naquele evento, os
homens e as mulheres do século XX carregam as preocupagoes
das pessoas daquela época.

O Concilio nesse sentido é novo, pois ndo pretende falar
apenas aos membros da Igreja, mas de fato chegar a todas as

pessoas.

Por isso, depois de ter aprofundado o mistério da Igreja, o
Concilio Vaticano II dirige-se diretamente a humanidade na sua
totalidade, e ndo apenas aos filhos da Igreja e aos que invocam o
nome de Cristo, desejando dizer a todos como entende sua
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presenca e sua atividade no mundo de hoje. Tem pois, diante dos
olhos, todos os seres humanos, a familia humana inteira, no
universo em que vivem: este mundo, teatro da histéria do género
humano, marcado pela sua atividade, suas derrotas e suas
vitérias. Mundo criado e conservado pelo amor do Criador, como
creem os cristdos. Mundo que, embora esteja sujeito ao pecado,
foi libertado por Cristo crucificado e ressuscitado. Cristo
quebrou o jugo do maligno, para que o mundo va se
transformando, até alcancar sua plenitude, segundo o propésito
de Deus (GAUDIUM ET SPES, 2005, p. 471).

Para assegurar este propésito, a Igreja conciliar apresenta
uma preocupacdo com uma tematica considerada nova em tal
instituicdo: os direitos humanos. Ainda de maneira incipiente essa
tematica é abordada destacando, sobretudo, a liberdade de culto,
a dignidade da pessoa e os direitos considerados sociais
(GAUDIUM ET SPES, 2005, p. 489).

Outro ponto importante abordado em tal documento é a
questdao do compromisso com a transformag¢ao do mundo e o
reconhecimento da eficacia dos movimentos sociais.

A Igreja reconhece o que ha de bom nos movimentos sociais de
nossos dias especialmente na evolug¢do para maior unidade do
mundo, nos processos sadios de socializacdo, das organizag¢des
civis e nas associacdes econdmicas. (...) Por sua préopria natureza
e missao, a Igreja ndo estd vinculada a nenhuma forma de cultura
nem a nenhum sistema politico, econémico ou social. Gracas a
sua universalidade, porém, estabelece um lago estreitissimo de
unido entre as diversas comunidades e nagdes humanas, desde

que nela confiem e lhe reconhecam a plena liberdade de acio
(GAUDIUM ET SPES, 2005, p. 491).
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Sobre a relacdo da Igreja com a cultura e a educagdo, o
Concilio apresenta uma postura de acolhida e promoc¢ao daqueles
valores presentes na longa tradicdo ocidental. Apesar das
dificuldades em harmonizar culturas e cristianismo, os padres
conciliares afirmam que as ciéncias humanas, a filosofia e outras
areas do saber propiciam inquietacdes para a atividade do
tedlogo (GAUDIUM ET SPES, 2005, p. 521).

Queremos destacar que o Concilio se propdés também a
refletir sobre a questdo da educacdo em um documento
especifico. O texto de 28 de outubro de 1965 era uma breve
declaracdo sobre a educacdo crista com o titulo Gravissum
educacionis. O texto se inicia com a exposi¢do de que a educacgao é
um direito universal e nao apenas reservado a um grupo ou
seguimento social ou religioso.

Todos os seres humanos, qualquer que seja sua raga, condi¢do ou
idade, participam da dignidade de pessoas. Gozam, portanto, do
direito inviolavel a uma educagdo que corresponda ao fim a que
estdo ordenados, a sua propria indole, sexo, cultura e tradi¢des
patrias, aberta ao convivio fraterno entre os povos e favoravel a
unidade e a paz no mundo. A verdadeira educa¢do busca a
formacgdo da pessoa em vista de seu fim ultimo e do bem da
sociedade as quais pertencem os seres humanos e nas quais sao

chamados a desempenhar seu papel quando adultos
(GRAVISSIMUM EDUCACIONIS, 2005, p. 330).

Depois de escrever sobre o tema da educagdo num sentido

mais amplo, a educagdo no texto passa a ter uma concepg¢ao de
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educagdo cristd expondo isso nos capitulos referentes ao ensino
nas escolas e universidade pertencentes a Igreja. Assim, embora
refletindo sobre o tema da educacdo o texto nao entre em
detalhes ou problematiza outros modelos e praticas existentes.

O Concilio Vaticano II foi, portanto, o responsavel por
mudancas substanciais na vida eclesial. Nesse sentido, Agenor
Briguenthi escreveu sobre tais mudangas revelando as rupturas e
continuidades com modelos anteriores. Na sua leitura sobre o
Concilio, somente no século passado é que a Igreja Catolica foi
capaz de fazer uma auténtica reforma, interna e em sua relacdo
com o mundo, com sua inser¢cdo e constante reatualizacao
(aggiornamento) no mundo. E também o momento de novas e
proficuas teologias com énfase em aspectos contextuais como foi
o caso latino-americano.

Briguenthi reconheceu que isso s6 foi possivel também gracas
aos momentos que precederam ao Concilio, a presenca dos Papas
Jodo XXIII e Paulo VI e o esforco incansavel dos padres
conciliares envolvidos nas comissdes de trabalhos (BRIGHENTI,
2015, p. 7). O tedlogo faz questdo de ressaltar que esse tempo é
kairdtico (repleto de gracga), pois abriu-se a leveza de estruturas
em alguns casos, interpretou os sinais dos tempos e a renovagao

e reforma continua no espaco eclesiastico.
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Na leitura que Briguenthi faz sobre o Concilio, ele evidencia
que ha continuidade e descontinuidade ao longo das reflexdes e
da implantacao das ideias conciliares. Contudo, o tedlogo indicou
que dentro do préprio espaco eclesiastico ha quem interprete tal
evento sob outro ponto de vista, enfatizando uma espécie de
retorno ao Concilio de Trento e as praticas que decorreram dele
no século XVI. Ficam evidente dois modelos eclesiais: um
pautado na mudanga de estruturas com a participacdo mais claro
de novos agentes de pastoral em sua relagio com o mundo e a
modernidade e outra interpretacao que ainda se articula como o
modelo da Cristandade.

A partir da década de 1950, o pensamento social da Igreja
suscitou o fortalecimento da Acao Catolica Brasileira (ACB) que
tinha como expressdao a Juventude Agraria Catolica (JAC), a
Juventude Estudantil Catolica (JEC), a Juventude Operaria
Catolica (JOC) e a JUC (Juventude Universitaria Catdlica). A
proposta da Ac¢do Catdlica era segmentar a acdo dos cristaos
leigos em todo o pais a partir de uma experiéncia pastoral
especializada. Tais grupos estavam presentes em varios estados
brasileiros, mas nao conseguiu ampla divulgacao em todos eles. O

importante é perceber que tais movimentos pré-conciliares eram
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acentuadamente modernos em uma instituicdo que relutava em
mudar.

Em 1952, Dom Helder Camara, na época bispo auxiliar do Rio
de Janeiro, foi um dos protagonistas da funda¢do da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil ( CNBB). De acordo com Paulo
César Gomes, muitos estudiosos afirmavam que a CNBB possuia
um perfil mais progressista tendo em vista a atuacdo mais
veemente dos bispos do nordeste. Contudo, ele percebe a partir
do texto de Marcio Moreira Alves que isso ndo passa de uma

ilusao.

E indiscutivel que o meio geografico, tal como o oficio, a familia
ou as condi¢cdes de trabalho, influencia o comportamento
politico. Seria mesmo razoavel pensar, como o fez Vallier, “que as
dioceses novas e abertas, muitas vezes situadas em regides que
sintetizam os aspectos econdmicos e sociais da sociedade
tradicional, parecem produzir uma concep¢ao mais radical do
papel do bispo”. Mas, infelizmente para os investigadores
politicos, que poderiam ter a sua tarefa imensamente
simplificada se isso fosse verdade, a natureza nao transmite as
opgdes politicas como a cor dos olhos, e 0 meio social nio
influencia a opgdo ideolégica da mesma forma que as maneiras
de falar ou os hébitos ideoldgicos.

Um exame da lista de dez fundadores da CNBB mostra, com
efeito, que sete dentre eles sdo nordestinos, mas com excec¢do de
D. Helder, nenhum se encontra entre os que se tornardo os
bispos mais progressistas do Brasil, sendo a palavra aqui
empregada no sentido de aceitagdo dos meios de producdo
(ALVES, 1979, p. 65).
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O Concilio Vaticano II foi o concilio que mais conseguiu
assegurar a presenca de bispos brasileiros ao longo da histéria. O
Concilio de Trento (1545-1563) nao teve a presenca de bispos
brasileiros apesar da existéncia de algumas dioceses no pais. O
Concilio Vaticano I (1869-1870) durou apenas alguns meses, mas
contou apenas com a presenca de sete bispos brasileiros num
total de 744 bispos conciliares, ou seja, os bispos brasileiros nao
chegavam a 1% dos bispos conciliares no Vaticano I (BEOZZO,
2001, p. 32).

O Concilio Vaticano II reuniu cerca de 2500 bispos, dos quais
204 eram de dioceses brasileiras e se destaca por ser
considerado o terceiro pais com maior representatividade atras
apenas do episcopado americano e italiano.

De acordo com Oscar Beozzo, o Concilio ensinou aos bispos
que a Igreja ndo é um monolito, mas uma instituicdo rica em
expressoes e culturas. Beozzo em sua tese de doutorado explica
que o episcopado brasileiro tinha de conviver com a realidade
conciliar apresentada e a instauracao de um regime ditatorial. Tal
postura, terminava por revelar contradi¢des em alguns prelados
que denunciavam as atrocidades cometidas pelos militares e ao

mesmo tempo os favores que deles emanavam.
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0 mesmo Dom Helder Camara, secretario geral da CNBB que se
opds, com denodo, aos abusos do Governo Militar, negociou com
o novo presidente, Marechal Castelo Branco, a continuidade do
acerto celebrado com o anterior governo de Jodo Goulart, no
sentido de se transportar para Roma os bispos brasileiros,
trazendo os de volta ao final de cada sessdo do concilio, em avido
cedido pelo governo brasileiro!

0 episodio colocava a mostra a tradicional dependéncia da Igreja
de recursos do Governo, nesta circunstancia particular, mas
também em muitos outros Ambitos, como de suas obras sociais e
caritativas e, de modo particular, o do custoso sistema
educacional. Nao s6 colégios e universidades recebiam verbas do
Governo, mas também iniciativas voltadas para os setores
populares, como o Movimento de Educacdo de Base pelo Radio, o
MEB, cuja espetacular expansdo fora financiada com recursos
federais, acertados durante o Governo Janio Quadros, em 1961.
Setores eclesiais, que ndo dependiam, financeiramente do
Governo, tiveram trajetéria muito mais independente, enquanto,
por exemplo, universidade que viviam e sobreviviam com verbas
federais tendiam a contemporizar com o regime militar
(BEOZZO, 2005, p. 39).

O Concilio Vaticano II foi realizado ao longo de quatro sessoes
e os bispos brasileiros participaram ativamente das aulas
proferidas em cada sessdo. Durante quatro anos, entre idas e
vindas, o episcopado brasileiro teve a oportunidade de refletir
sobre questdes doutrinarias e pastorais.

Alguns bispos brasileiros reconheciam que apesar da
evolugdo e abertura no que diz respeito as reflexdes presentes no
Concilio, a Igreja ainda nao teria avancado com relacao a uma
nova compreensao de sua relagdo com os pobres. Sobre isso,

afirma Dom Fragoso (bispo de Cratets - CE):
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0 Concilio permitiu-me descobrir que os pobres ndo estavam no
coracdo e no horizonte dos bispos. Por isto, o Concilio ndo deu
maior atencdo ao tema. O Concilio permitiu-me sair daquele
pessimismo sobre a natureza e dar-me alegria, mas nao o vi se
reconciliando com os pobres (BEOZZO, 2003, p. 112).

No final do Concilio, alguns bispos tomaram a decisdo de
realizar um pacto para com os mais pobres. Tal pacto, foi
realizado junto as catacumbas de Santa Domitila. Nesse evento
participaram quarenta bispos e dois padres que queriam viver as
propostas conciliares com maior radicalidade. Dom Fragoso, um
dos bispos conciliares, também havia chegado a conclusao que o
Concilio apesar de ter dados passos significativos da relacdo
entre Igreja e modernidade, ndo conseguiu propiciar o didlogo
entre Igreja e o mundo dos pobres. Assim, a realizacao do Pacto
das Catacumbas ou Pacto da Igreja servidora e pobre preconizava
um modelo eclesial pautado no servico aos mais pobres. O Pacto
se tornava algo novo e comprometido com os mais pobres e
oprimidos e a0 mesmo tempo exigia de cada bispo uma nova
postura pastoral em sua diocese.

Nés, bispos, reunidos no Concilio Vaticano II, esclarecido sobre
as deficiéncias de nossa vida de pobreza segundo o Evangelho,
incentivados uns pelos outros, numa iniciativa em que cada um
de nés queria evitar a singularidade e presunc¢do; unidos a todos
0s nossos irmaos no episcopado; contando, sobretudo, com a
graca e a forca de Nosso Senhor Jesus Cristo, com a oragdo dos

fiéis e dos sacerdotes de nossas respectivas dioceses; colocando-
nos, pelo pensamento e pela oragdo, diante da Trindade, diante
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da Igreja de Cristo e diante do sacerdotes e dos fieis de nossas
dioceses, na humildade e na consciéncia de nossa fraqueza, mas
também com toda a determinagio e toda a forca de que Deus nos
quer dar a graca, comprometemo-nos ao que segue:
1.Procuraremos viver segundo o modo ordindrio da nossa
populacdo, no que concerne a habitacdo, a alimentacdo, aos
meios de locomogdo e a tudo que se segue. (...) 6. No nosso
comportamento, nas nossas relacées sociais, evitaremos aquilo
que pode parecer privilégios, prioridades ou mesmo uma
preferéncia qualquer aos ricos e poderosos (ex: banquetes
oferecidos ou aceitos, classes nos servigos religiosos). (...)
Daremos tudo o que for necessario de nosso tempo, reflexio,
coracdo, meios, etc., ao servico apostoélico e pastoral das pessoas
e dos grupos laboriosos e economicamente fracos e
subdesenvolvidos, sem que isso prejudique as outras pessoas e
grupos da diocese. Ampararemos os leigos, religiosos, didconos
ou sacerdotes que o Senhor chama a evangelizar os pobres e os
operarios, compartilhando a vida operaria e o trabalho. (...) 10.
Poremos tudo em obra para que os responsaveis pelo nosso
governo e pelos servicos publicos decidam e ponham em pratica
as leis, as estruturas e as instituicdes sociais necessarias a
justica, a igualdade a o desenvolvimento harmdnico e total do
homem todo e todos os homens e, por ai, ao advento de outra
ordem social, nova, digna dos filhos dos homens e dos filhos de
Deus (BEOZZO, 2016, p. 38).

O episcopado brasileiro teve cinco representantes desse
pacto, mas a divulgacdao do pacto fez com que outros bispos a
exemplo de Dom Helder Camara e Dom José Maria Pires

concordassem com as decisdes contidas naquele texto®>.

53 Participaram desse Pacto, os seguintes bispos brasileiros: Jodo Batista da
Mota e Albuquerque (Bispo de Espirito Santo), Francisco Austragésilo de
Mesquita Filho (Bispo de Afogados da Ingazeira - PE), José Alberto Lopes de
Castro Pinto (Bispo auxiliar de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro), Henrique
Hector Golland Trindade (Arcebispo de Botucatu - SP) e Antdnio Batista
Fragoso (bispo de Cratetus - CE).
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Sobre o Concilio Ecuménico Vaticano II, Dom José fez uma
narrativa do que viveu naquela ocasido. Em 11 de outubro de
1962, o papa abria solenemente o Concilio. Sua mensagem
radiofonica foi transmitida em diversos paises. No centro de suas
preocupacdes estava o homem moderno com suas vicissitudes,
limitagdes, avancos e dificuldades. Dom José ressalta que, ao
longo das sessoes, o papa acolhia os diversos episcopados e na
ocasido em que se encontrou com o brasileiro, agiu de modo
informal e fez referéncia ao Movimento de Educacdo de Base
(MEB). Dom José lembra a audiéncia com os bispos brasileiros,
dizendo:

Ao tomar a palavra, Jodo XXIII comecgou a ler seu discurso. Leu
duas ou trés linhas e disse. Nio me agrada. Também nio fui eu
que escreveu: foi um dos meus secretarios. E, deixando de lado
as folhas, comecou a nos falar que gostaria de conhecer o Brasil,
que ouvira falar de um tal de MEB (Movimento de Educacdo de
Base) e queria saber como era isso. A audiéncia se transformou
numa conversa bem descontraida, um didlogo em familia

(Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor de 15 de janeiro
de 2011).

Para Dom José, o Concilio Vaticano II teve a possibilidade de
avancar em diversos aspectos, estabelecendo um didlogo com o
homem do presente século. A América Latina se tornou uma
referéncia importante no que se refere a atualizacdo e

concretiza¢do dos ideais conciliares.

215 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

2.2 A atualizacao do Concilio Vaticano II em contexto latino-
americano

Dentre as posi¢cdoes mais importantes acerca da implantagao
das ideias conciliares, podemos destacar a altivez das resolu¢des
presentes nas Conferéncias Latino-Americanas de Medellin e
Puebla. Tais conferéncias foram mais que a tentativa de
atualizacdo das praticas conciliares.

Confirmando a opinido de Dom Fragoso, de fato, o Concilio
teve a preocupacdo de lidar diretamente com a modernidade. E
evidente que nisso reside um grande valor. Rufino Velasco, por
exemplo, afirma que gracas a tais alteracdes e a abertura diante
do mundo é que a Igreja realizou uma Revolugdo Copernicana.
Pode parecer exagero a opinido de Velasco, mas de fato, o
Concilio e algumas praticas que emergiram a partir dele foram
responsaveis por uma Igreja mais disposta a dialogar com o
mundo.

A Conferéncia de Medellin realizada em 1968, apresentava
uma antropologia que partia do principio de que o ser humano é
um ser histérico. O homem apresentado pelos bispos da
Conferéncia de Medellin é o homem concreto da América Latina
que celebra a vida, experimenta angustias e renova as

esperancas.
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E importante perceber que em pleno periodo militar em toda a
América Latina, os bispos de posicionam de forma oficial
apresentando a necessidade de uma Reforma politica.

Ante a necessidade de uma transformacgdo global nas estruturas
latino-americanas, julgamos que essa transformacdo tem como
requisito a reforma politica. O exercicio da autoridade politica e
suas decisdes tem como finalidade o bem comum. Na América
Latina tal exercicio e decisdes frequentemente aparecem
favorecendo sistemas que atentam contra o bem comum ou
favorecendo grupos privilegiados. A autoridade devera
assegurar eficaz e permanentemente, por meio de normas
juridicas, os direitos e liberdades inalienaveis dos cidaddos e o
livre funcionamento das estruturas intermediarias (MEDELLIN,
1968, p. 55).

Além desse programa, os bispos latino-americanos propdem
uma Igreja mais atuante junto as questdes sociais. Delas
emergem as Comissdes de Ac¢do ou Pastorais Sociais. Elas
pretendem ser um estimulo para que o mundo possa ser
transformado e, a0 mesmo tempo, uma atitude de servico junto
ao mundo moderno.

Os Bispos também escrevem que ha na América Latina um
crescente processo de conscientizacao. De algum modo, podemos
perceber nessas posicoes a ideia de classe. Nesse sentido, os
bispos interpretam que os oprimidos possuem consciéncia da
situacdo em que estdo imersos e ao mesmo tempo, lutam por sua
propria libertacdo, sobretudo a partir da experiéncia de

experiéncia educacional libertadora.
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Tudo o que ficou dito torna-se cada vez mais intoleravel diante
da progressiva tomada de consciéncia que os setores oprimidos
fazem de sua situacdo. A isto se referia o Santo Padre quando
dizia aos camponeses: “ Mas hoje, o problema se agravou mais
porque tomastes consciéncia de vossas necessidade e de vosso
sofrimentos e ndo podeis tolerar que estas condi¢des perdurem
sem apresentar-lhes solicito remédio”. A visdo estatica descrita
nos paragrafos anteriores agrava-se quando se projeta para o
futuro: a educacdo de base e a alfabetizacdo aumentardo a
tomada de consciéncia e a explosdo demografica multiplicara os
problemas e tensdes (MEDELLIN, 1967, p. 61).

Podemos perceber também que em meio a um processo de
conscientizacdo e mesmo de tensdao entre classes distintas, os
bispos reunidos naquela Conferéncia buscam alternativas
pautadas na paz para pensar num dinamismo maior da
experiéncia cristd. Os bispos anunciam desde o inicio do
Documento a necessidade de apresentar uma cultura da paz. Tal
olhar dos bispos nao significa a afirma¢do de mera passividade
diante das coisas, mas o envolvimento sem o uso da luta armada
para a libertacdo politica do continente latino-americano.

Dentre as principais preocupacdes dos bispos, reside a
necessidade de efetivar uma critica aos problemas latino-
americanos. Nesse contexto, surge a critica a politica econdmica,
a subserviéncia aos Estados Unidos, a submissao por meio de um
imperialismo internacional, a evasdao de impostos e fuga de

lucros e dividendos.
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Os bispos acreditavam naquela conferéncia que tanto a
justica quanto a paz poderiam ser alcangadas por meio de uma
acao dinamica de conscientizacdo e de organizacdo dos setores
populares (MEDELLIN, 1967, p. 69). O texto alude também para a
questdo da omissao diante das agbes violentas e opressoras
diante do mundo. Com isso, os bispos querem propor um novo
modo de governar os povos. Tal posicdo nao se relaciona com
uma leitura liberal, mas exatamente de um governo popular
defendendo o direito e este por sua vez, sendo efetivados no
meio dos pobres e oprimidos (MEDELLIN, 1967, p. 71). Além
dessas questdes, os bispos também defendiam os Direitos
Humanos, a formacao critica dos futuros presbiteros, a formacao
dos leigos e uma mudanca estrutural na vida eclesial.

Apesar de tao importantes contribuicdes destaca-se também
a questdo da perspectiva educacional presente no texto
conclusivo. E importante ressaltar que o Concilio Vaticano II ja
havia refletido sobre a questdo da educagdo na
Declaragao Gravissimum educationis. Contudo, o texto conciliar
nao possuia a mesma forc¢a do texto latino-americano.

Dom Candido Padin, bispo emérito de Bauru, ja afirmava que
tal conferéncia era mais que um encontro entre bispos. Aquele

encontro, poderia ser considerado como um verdadeiro
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acontecimento histérico. De acordo com esse prelado, o campo
da educacao era o mais fragilizado e que por essa razao antes
mesmo do evento ja circulavam debates em torno do
analfabetismo na América latina e a questdo da educagdo de
adultos. O Departamento de Educacao do Celam era, portanto,
um Orgdo que se preocupou em apresentar uma espécie de
documento de estudos para apreciacdo na conferéncia. Na
intuicdo desse bispo, a educacao também teria a tarefa de libertar
0o homem dos padrdes colonialistas. Era uma nova pratica
educacional que também encontraria resisténcia em algumas
autoridades eclesiasticas.
A essa formulac¢do do agir educativo pode-se dar a demonstragao
de educagdo libertadora, que para o desabrochar da mente e da
pessoa nas criancas e adolescentes, quer para libertar um adulto
marginalizado por meio de uma alfabetizagdo criativa. (...) Nao
foi facil o debate na Comissdo. Inicialmente houve algumas
reacbes desfavoraveis, principalmente de Mons. Octavio Derisi
(ainda ndo era bispo), Reitor da Universidade Catdlica de Buenos
Aires. Nado aceitava o emprego da expressdo ‘educacio
libertadora’, por temer o mau uso por parte dos que pretendiam
legitimar os movimentos revoluciondrios. Procuramos
argumentar que a concepg¢do, tal como fora apresentada, tinha

uma fundamentacdo claramente teoldgica e evangélica, ndo
permitindo esse abuso (MEDELLIN, 1967, p. 231).

Os bispos reunidos em Medellin revelam a preocupagao com
a questdo da educagdo em toda a América Latina. Para eles, a

educacdo na América Latina é apresentada como uma realidade
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de drama e desafios. Ndo é falso afirmar que a leitura que os
bispos possuem é a de que os processos educacionais estdo para
a libertacdo como uma condi¢ao essencial.

O texto de Medellin afirma que a experiéncia da libertacao
presente na América Latina passa por diversas dimensdes. Os
bispos sdo criticos de varias situagcdes no campo da educacgao.
Dentre elas, aparecem: as supersticdes, a tendéncia a uma visao
fatalista da vida, a acomodagdo e a passividade diante do
opressor e do mundo. O modelo de libertagdo é aquele presente
também na pedagogia do oprimido de Paulo Freire.

A tarefa da educagdo destes irmdos nossos ndo consiste
propriamente em incorporad-los nas estruturas culturais que
existem em torno deles, e que podem ser também opressoras,
mas em algo muito mais profundo. Consiste em capacitd-los para
que, eles préprios, como autores de seu préprio progresso,
desenvolvam, de maneira criativa, e original, um mundo cultural
em acordo com sua propria riqueza e que seja fruto de seus
préprios esforcos, especialmente no caso dos indigenas devem-
se respeitar os valores préprios, como autores de seu préprio
progresso, desenvolvam, de maneira criativa e original, um
mundo cultural em acordo com sua proépria riqueza e que seja
fruto de seus proéprios esforcos, especialmente no caso dos
indigenas devem-se respeitar os valores proprios de sua cultura,

sem excluir o didlogo criador com outras culturas (MEDELLIN,
1967, p. 86).

Para os bispos, a educacao praticada em nosso continente
esta mais preocupada com a transmissdao de contetdos do que

com o desenvolvimento critico diante da realidade. Os bispos
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criticavam a educacao e seu carater abstrato e formalista. Para
tais religiosos, a educacgao ainda reforcava a dominacdo sobre os
mais pobres. Os bispos refletiam também que o dominio dos
opressores sobre os oprimidos é manifesto por meio da esfera
cultural, mas também economica. Nessa perspectiva, a economia
esta acima da vida e outras dimensdes da vida humana deveriam
ser sacrificadas.

Por ocasido da Conferéncia, os bispos apostavam numa
educagdo libertadora capaz de redimir a América Latina das
serviddes injustas. Um dos propoésitos da educacgdo é a insercao
do individuo na sociedade. Os bispos também falavam da
necessidade de uma pastoral das elites. Tal agdo pastoral deveria
chegar até as pessoas dotadas de poder na ordem social
propiciando a transformacdao das estruturas. Mas, os bispos
afirmam que ha uma elite intelectual ou cultural na qual estao
presentes outros agentes como é o caso de professores, artistas,
homens de letras, médicos, advogados, técnicos de comunicagdo
social.

Os prelados latino-americanos também fizeram uma leitura
acerca dos militares de que estes devem garantir as liberdades

politicas dos cidadaos. Esse texto apresenta a necessidade de os
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militares cuidarem da participacao, livre e responsavel de cada
pafs (MEDELLIN, 1967, p. 123).

A Conferéncia de Puebla teve o Papa Jodo Paulo II interferindo
diretamente nos textos finais®*. Podemos perceber que ha
mudancas substanciais por conta da acdo do papa naquelas
conclusdes. E importante recordar que apesar dessa intervencio
do papa polonés, alguns textos podem ser considerados como
que uma continuidade da proposta de Medellin. Para os bispos de
Puebla, a tarefa da Igreja também é educar.

0 munus educativo desenvolve-se entre nés numa situagio de
transformacio sociocultural, caracterizada pela secularizacdo da
cultura, influenciada pelos meios de comunicacio de massas
marcada pelo desenvolvimento econdmico quantitativo que,
embora haja significado algum progresso, ndo suscitou as
requeridas mudangas para uma sociedade mais justa e
equilibrada. A situacdo de pobreza de grande parte de nossos
povos esta significativamente correlacionada com processos
educativos. Os setores deprimidos sdo os que mostram maiores

taxas de analfabetismo e desercdo escolar e as menores
possibilidades de conseguir emprego (PUEBLA, 1978, p. 301).

Os bispos reconheciam que gracas ao crescimento
demografico da América Latina também se iniciou um processo

de revisdao em torno da questao da educagdao. Com relacao aos

5% 0 pontificado do Papa Jodo Paulo II interferiu no modo de se pensar e fazer
teologia na América Latina. Jodo Paulo II geralmente se apresentava ao mundo
como um papa pop e aberto ao didlogo, mas sua experiéncia com os te6logos
foi marcada por dificuldades e sang¢des.
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lacos que a Igreja possuia com o Estado, essa realidade é diversa
de acordo com cada realidade. A relacdo entre Estado e Igreja
durante a década de 1960 e 1970 nao pode ser considerada uma
das melhores na América Latina. Os bispos afirmavam que o
Estado, por vezes, limitava as ag¢Oes educacionais mais
configuradas a uma perspectiva libertadora (PUEBLA, 1978, p.
302).

Os prelados latino-americanos também reconheciam que a
pratica educacional efetivada pela Igreja até entao favorecia de
sobremaneira as elites econdmicas e reforcavam a desigualdade
cultural e econémica presente em nosso continente (PUEBLA,
1978, p. 302). Nesse contexto, a critica de que a igreja se ocupara
apenas das elites no campo educacional partia dos proéprios
religiosos educadores.

Os bispos nesse documento indicavam um novo termo para a
educacdo. Medellin optou pelo termo educacdo libertadora, mas
Puebla insere uma nova terminologia: educacdo evangelizadora.

A educagdo evangelizadora assume e completa a nogdo de
educacdo libertadora, porque deve contribuir para a conversao
do homem total, ndo s6 em seu eu profundo e individual, mas
também no eu periférico e social, orientando-o radicalmente
para a genuina libertacdo crista, que torna o homem acessivel a
plena participagdo no mistério de Cristo ressuscitado, isto é, a

comunhao filial com o Pai e a, comunhao fraterna com todos os
homens, seus irmados (PUEBLA, 1979, p. 303).
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O texto dos bispos ainda afirma que tal educagdo
evangelizadora possui algumas caracteristicas fundamentais para

sua boa efetivacao. Segue abaixo os principios:

a) Humanizar e personalizar o homem para nele criar o lugar
onde possa revelar-se e ser escutada a Boa Nova: o designio
salvifico do Pai em Cristo e na sua Igreja.

b) Integrar-se no processo social latino-americano, impregnado
por uma cultura radicalmente cristd, na qual, entretanto,
coexistem valores e contravalores, luzes e sombras e que, por
isso, necessita ser constantemente re-evangelizada.

c) Exercer a fungao critica prépria da verdadeira ' educagio,
procurando regenerar permanentemente, do ponto de vista da
educacdo, os principios culturais e as normas de interagio social
que possibilitem a criagdo duma nova sociedade,
verdadeiramente participante e fraterna, em outras palavras,
educacgdo para a justica.

d) Converter o educando em sujeito, ndo sé do seu proéprio
desenvolvimento, mas também posto a servico do
desenvolvimento da comunidade: educacdo para o servico
(PUEBLA, 1979, p. 304).

v

A tarefa dessa pratica educacional se torna patente também a
partir da preparacdo dos agentes de pastoral, da valoriza¢do do
educador leigo e da necessidade corrente do processo de
alfabetizacdo. A concepgdo presente é a de que tais agentes sdo os
protagonistas de sua libertagdo. Os bispos recomendam naquela
ocasido que se facam uso de métodos participativos para boa
pratica educacional.

Podemos destacar que as implantacdes das ideias conciliares

coincidirem em grande parte com a implantacdo de uma praxis
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pastoral libertadora carregado de uma interpretagdo latino-
americana. Desse modo, ndo apenas os documentos conciliares,
mas também os documentos emitidos pelo CELAM (Conferéncia
Episcopal Latino-Americana) orientavam uma praxis pastoral
distinta daquela pré-conciliar.

Muitas iniciativas conciliares ganharam uma perspectiva
progressista e alguns segmentos religiosos terminaram por se
tornar uma das maiores expressoes da luta contra o
autoritarismo do governos militares.

No caso da Arquidiocese da Paraiba, durante o Golpe Civil-
Militar de 1964, a Igreja como em outros lugares, apoiou
publicamente a iniciativa politica implementada naquelas
circunstancias. Certamente a luta contra o comunismo, o inimigo
comum, ocasionava a unido em torno dessa luta ideoldgica.

0 Concilio Vaticano II de fato s6 comecgou a ser implantado de
forma mais sistematica na Arquidiocese Paraibana apenas com a
chegada de Dom José Maria Pires no ano de 1966. Dom José
Maria Pires vindo de Araguai gosta sempre de recordar que o
causou em grande parte uma mudang¢a em seu olhar de lider
religioso foi sua vinda ao Nordeste e o Concilio Vaticano II.

Com a implantagdo das decisdes conciliares na realidade da

Arquidiocese da Paraiba surgiu a acdo pastoral de diversos
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agentes, leigos, sacerdotes e religiosas. Mais adiante
aprofundaremos tal atua¢do considerando o empenho de tais
grupos em nao apenas cuidar de questdes religiosas, mas de fato
preocupada com a educac¢do popular e com a mudanga estrutural
na vida das pessoas e comunidades.

A presenca de alguns bispos que se dispuseram a implantar e
reinterpretar o Concilio em realidades tao distantes foi o que em
grande parte propiciou uma abertura mais clara da Igreja diante
dos dramas sociais, da questdo da opg¢do pelos pobres e
oprimidos e ainda com um modelo de pastoral e de educacao
popular sem precedentes na histéria da Igreja na América Latina.

Apés o Concilio e seguindo o influxo das resolucdes desse
evento, a Igreja, por meio de alguns organismos, apresentava
uma postura mais critica diante do Golpe de 1964. Em parte, uma
interpretacdo do Concilio é que propiciava um tom mais
independente da Igreja com relagdo aos militares.

E interessante perceber que até entio a Igreja possuia o
comunismo como a maior ameaga. Rodrigo Patto de Sa& Mota
ressalta que a Igreja Catdlica era a organizacdo mais
anticomunista ndo apenas no pais, mas a nivel internacional. Por

essa razao, também nao é de nos surpreender que a Igreja
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Catdlica no Brasil, por meio de seus bispos, defendeu o Golpe de
1964 e vibrou com a chegada dos militares no poder.
Contudo, convém destacar que algumas vozes eclesiais

perceberam desde cedo as atrocidades do regime.

Apos ter dado seu apoio ao reformismo de Jodo Goulart, a CNBB
(Conferéncia Nacional do Bispos do Brasil) acabou juntando
forcas a oposigdo e apoiou o golpe. Nesse sentido a CNBB, agiu de
maneira similar a setores moderados da sociedade que, temendo
a desordem social ou uma insurreicio comunista, inicialmente
deram seu apoio ao regime, mas que, posteriormente se
opuseram aos militares. Embora a CNBB agradecesse aos
militares por salvarem o pais, seu documento de junho de 1964
incluia alguns paragrafos mais criticos que revelavam as
posicdes profundamente contraditérias dentro do episcopado. O
manifesto antecipava as criticas posteriores a repressdo feitas
pela hierarquia. Advertia que a tentativa a de “eliminar as causas
da desordem” ndo poderia justificar a violéncia e a tirania e
insistia para que os acusados tivessem direito a defesa. Os bispos
declaravam discordar das medidas repressivas tomadas contra a
Igreja (MAINWARING, 2004, p. 103).

Podemos pensar que os quadros dos bispos da CNBB eram
uniformes. E evidente que ndo. Enquanto existiam bispos com
perfis mais progressistas a exemplo de Dom Helder Camara, Dom
Fernando Gomes, existiam prelados como Dom Sigaud e o
Cardeal Agnelo Rossi conhecidos por seu conservadorismo.

No caso paraibano, por ocasido do Golpe e dos dois anos
seguintes, a frente da Igreja estava Dom Maria de Miranda Vilas

Boas. A partir de relatos de pessoas mais antigas, se conhece a
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pessoa do prelado como alguém mais recatado e com uma série
de doencas. Contudo, nao é nenhum segredo revelar que o bispo

paraibano apoiou o Golpe e publicou nota no Jornal A Imprensa.

Exprimindo os sentimentos altamente patridticos, ante os
ultimos acontecimentos que resultaram em necessaria
renovacdo do regime democratico nacional, o Sr Arcebispo
Metropolitano D. Mario Villas Boas telegrafou aos principais
chefes deste movimento que podemos considerar o mais firme
golpe em todo o plano de comuniza¢do do pais, préximo a
concretizar-se. A palavra de nosso culto e mui virtuoso guia
espiritual, é uma seguranga para nossas opinides, na presente
conjuntura que atravessa o Brasil. Nestes termos foram redigidas
as mensagens telegraficas de Sua Exma. Revdma.:

Jodo Pessoa, 2- General Justino Alves Comando do 4° exército.
Recife. Na pessoa de Vossa Excia, saddo nossas brilhantes forcas
armadas, que defenderam muito oportunamente nosso Brasil.
Dom Mario, Arcebispo;

Jodo Pessoa, 2 - Cardeal Camara. Palacio Sumaré. Rio, Gb
Admiravel vigilancia serena Vossa Eminéncia é uma luz neste
momento. Saudo efusivamente Vossa Eminéncia. Dom Mario,
Arcebispo.

Jodo Pessoa, 2- Governador Pedro Gondim. Palacio da Redencao.
Nesta. No dealbar desta aurora de nova paz, satido Vossa
Exceléncia cuja colaboracdo foi muito oportuna presente
momento. Dom Mario (Jornal A IMPRENSA, 5 abr. 1964).

Dom José Maria Pires, outrora bispo da Diocese de Araguai
(1959-1965), também reconhece em momento posterior sua

postura a favor do Golpe militar.

Eu fui um dos entusiastas do movimento de 31 de marco em
1964. Torci para que ndo se realizasse em Belo Horizonte o
Congresso da CUTAL, de cunho reconhecidamente comunista.
Condenei de publico, em sermio, a atitude do Governo Federal
no comicio monstro de 13 de margo, sua conivéncia com a
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anarquia, as greves politicas e a subversao (Jornal A IMPRENSA,
01 abr. 1968).

Além dessa ocasido, convém destacar sua narrativa sobre o
apoio ao Golpe durante o XII Congresso Brasileiro de

Comunicagdo Social em Recife, no dia 15 de novembro de 1983.

Quem lhes fala nesse momento é um bispo que aplaudiu
calorosamente a revolucdo de 1964. Nessa época eu vivia no
interior de Minas Gerais, a frente da diocese de Aracguai. Com
antecedéncia me fora comunicado por funcionario do governo
que Minas Gerais ia rebelar-se contra o Governo Federal e daria
inicio a um movimento de salvacdo nacional visando combater a
corrupg¢do e toda sorte de desmando na area oficial e impedir
que o comunismo tomasse conta do Brasil. Creio que toda a
Hierarquia, salvo uma ou outra timida excecdo - e que houve -,
sentiu um grande alivio com o triunfo da Revolucdo (PIRES,
2005, p.157).

No més de maio, no Rio de Janeiro, alguns bispos
metropolitanos, reunidos com alguns outros bispos secretarios
da CNBB, fizeram uma primeira avaliacdo do regime militar, a

partir da realidade de cada estado brasileiro.

Inicialmente se colocou mais marcadamente a questio dos
direitos humanos violados pela arbitrariedade e violéncia do
aparato repressor. Mas logo em seguida houve uma tomada de
consciéncia da injustica social embutidas nos programas de
desenvolvimento econdmico. Esta segunda questdo assumia
especial importancia pelo fato de a cooperagdo entre Igreja
Estado no campo econdmico e social ter sido uma caracteristica
marcante das relacdes entre e Igreja e Estado ao longo dos
ultimos anos. Se a questio dos direitos humanos sensibilizava,
sobretudo os bispos mais intelectualizados e dotados de uma
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visdo nacional e internacional mais ampla, a questdo da justica
social tocava de muito perto a maioria dos membros do
episcopado que na sua atividade pastoral de cada dia
testemunhavam e escutavam os “clamores do povo” (BARROS,
2003, p. 171).

Essa mudan¢a de postura por parte de alguns bispos e,
certamente por meio de outras pessoas do universo eclesial, fazia
com que a instituicdo eclesial fosse interpretada como uma
sociedade de comunistas infiltrados ou ainda de uma Igreja que
ressoava as palavras de Marx ao invés das de Cristo.

A Igreja do Nordeste ocupava desde a década de 1950, uma
posicdo distinta com relacdo as praticas pastorais e ao
comprometimento com a transformacdo da realidade brasileira.
Os bispos nordestinos, ja nessa década, defendiam a reforma
agraria, implantaram uma série de praticas de Educagao popular
ressaltando o MEB (Movimento de Educacdao de Base) e outras
experiéncias importantes como as da Arquidiocese de Natal (RN).
A Igreja do Nordeste durante os quatro primeiro anos de regime,
certamente, foi a Igreja mais criticada e provada por meio de
constante perseguicoes.

A Igreja do Nordeste sentia a necessidade de implantar e
viver radicalmente a Doutrina Social preconizada por Ledo XIII. O
clima de injusti¢a social e pobreza aceleravam tais posturas, mas

ndo era apenas o contexto de fome, miséria e pobreza que
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aceleravam tal mudanca estrutural na Igreja. O que impulsionava
tais mudancas era também o clima propiciado pelos movimentos
sociais e as Ligas Camponesas. “Foi a politizacdo da pobreza, em
vez de sua mera existéncia que conduziu a novas formas de
intervencao do Estado e da Igreja” (MAINWARING, 2005, p. 116).

O golpe foi responsavel pelo desmantelamento dos
movimentos sociais no campo. Os anos seguintes também foram
responsaveis por uma administracdo marcada pela perversidade
e crueldade para com aqueles que se organizavam em sua
extensa maioria em sindicatos e grupos religiosos.

De acordo com José Murilo de Carvalho, o os governos
militares podem ser divididos em trés fases. A primeira delas se
iniciou em 1964 e se estende até o ano de 1968, tendo como
principal caracteristica uma intensa atividade repressiva e certo
abrandamento até o ano de 1968 com a figura de Costa e Silva.
Do ponto de vista econdmico, foi 0 momento em que o salario
minimo sofreu queda relevante e houve uma tentativa de
combate a inflagdo. A segunda fase de 1968 a 1974 compreendeu
0s anos mais violentos da ditadura a nivel nacional.

Foi o dominio dos militares mais truculentos, reunidos em torno
do general Garrastazu Médici, escolhido presidente apés o
impedimento de Costa e Silva por motivo de doenca. O periodo

combinou a repressio politica mais violenta ja vista no pais com
indices também jamais vistos de crescimento econémico. Em
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contraste com as taxas de crescimento, o salario minimo
continuou a decrescer (CARVALHO, 2001, p. 162).

A terceira fase é considerada por Carvalho como sendo uma
etapa significativa, para compreender o crescente processo de
redemocratizagdo. Para o autor, as leis que defendiam e
legitimavam a repressao abriam progressivamente espaco para a
oposicao ao governo em todo o pais. O governo dos militares foi
se fortalecendo por meio dos Atos Institucionais editados pelos
presidentes militares.

O primeiro dos Atos Institucionais foi promulgado em 9 de
abril de 1964 pelo Presidente Castelo Branco. Por meio desse Ato
foram cassados os direitos politicos, pelo periodo de dez anos, de
lideres politicos, lideres sindicais, militares e intelectuais. Além
de tais cassac¢oes foram fechadas a UNE, o CGT, o PUA e o ISEB. A
desculpa mais utilizada para tais perseguicées era a iminente
ameaca do perigo de instauracdo do comunismo no pais. Os [IPMs
(Inquéritos Policiais Militares) surgiram com o propdsito de
purificar o pais dessa ameaga vermelha. Como consequéncia
havia no pais a perseguicdo as liderancas tendo como preco
visivel a perda do emprego, os direitos politicos, a liberdade ou o
desaparecimento dos sujeitos. Segundo Carvalho, os IPMs tinham
a frente os lideres locais, membros do Exército local que, nao

raras vezes, dava um ar institucional a questdes pessoais.
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Em 1966, aconteceram eleicdes, mas os militares ndo
venceram em todos os estados. Na verdade, houve derrota em
quatro estados e dentre eles os estados que mais apoiariam tal
regime, Minas e Rio de Janeiro. Como reacgao as elei¢des surgiram
o Ato Institucional n°® 2 com a finalidade anular as eleicoes
diretas e a dissolucdo dos partidos politicos restando apenas
dois: o MDB (Mobilizagdo Democratica Brasileira) e a ARENA
(Alianca Renovadora Nacional). O Al-2 foi responsavel pelo
aumento do poder do presidente estabelecendo que ele pudesse
pela autoridade que lhe era conferida, acabar com o parlamento,
intervir nos estados, demitir funcionarios civis e militares,
decretar estado de sitio.

Como se ndo bastasse o direito a opinido foi restringido e
juizes militares se tornaram responsaveis por julgar civis em
nome da Seguranca Nacional. Em 1968, houve grande agitacao
por parte de movimentos inconformados com o regime militar
merecendo destaque a atuacdo dos operarios e estudantes. E
nesse periodo por exemplo que é assassinado o jovem Edson Luiz
em uma das manifestagdes. Como resposta a tais manifestacoes
surge o Ato Institucional n°® 5. Este Ato é considerado o mais

radical de todos, considerando seu alcance no que diz respeito
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aos direitos civis e politicos, suspendendo o direito de habeas
corpus para crimes contra a seguranga nacional.

O Congresso foi extinto e Costa e Silva governava
ditatorialmente, recomecando a cassacdo de mandatos,
perseguicdo a deputados e vereadores que discordassem desse
jeito de governar. Por ocasido da morte de Costa e Silva, sobe ao
poder Garrastazu Médici que promulgou uma nova Constituicao,
incorporando os Atos Institucionais emitidos por seus
predecessores.

A repressdo foi institucionalizada e, mais ainda, surgiram
6rgdos dentro do préprio governo com a tarefa de esquadrinhar
qualquer movimento, instituicdo ou inquietacdo por parte

daqueles que ndo concordava com o regime.

A maquina de repressao cresceu rapidamente e tornou-se
quase autonoma dentro do governo. Ao lado de 6rgaos de
inteligéncia nacionais como a Policia Federal e o Servil
Nacional de Inteligéncia (SNI), passaram a atuar
livremente na repressdo os servigos de inteligéncia do
Exército, da Marinha, da Aeronautica e das policias
militares estaduais; e as delegacias de ordem social e
politica dos estados. Dentro de cada ministério e de cada
empresa estatal foram criados d6rgdos de seguranga e
informacdo, em geral dirigidos por militares da reserva. O
exército criou ainda agencias especiais de repressao
chamadas Destacamentos de Operac¢des de Informacoes e
Centro de Operacdoes de Defesa Interna que ficaram
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tristemente conhecidas pela sigla DOI-CODI (CARVALHO,
2002, p. 167).

E como se posicionavam os prelados diante de tantas
mudancas relevantes no cenario politico e social do pais? Dos
prelados nordestinos que merecem destaque podemos indicar
Dom Helder Camara (Arcebispo de Olinda e Recife de 1965 a
1985), Dom Antdnio Fragoso (bispo da Diocese de Crateus) e
Dom José Maria Pires (Arcebispo da Arquidiocese da Paraiba de
1966 a 1995).

Com relacdo a Dom José Maria Pires, um bom ndmero de
historiadores o situa em uma Igreja com um perfil mais
progressista, contudo, como ele mesmo reconhece, isso se deu
progressivamente e, sobretudo, quando chegou ao nordeste e por
ocasido de seu encantamento com as ideias conciliares. Sobre o
Nordeste, Dom José reforga a ideia do texto de Mainwaring, onde
o nivel de politizagdo era distinto de seu antigo estado de Minas

Gerais.

O periodo de conversdo foi a minha ida para o Nordeste. Os
fatos que provocaram essa conversao aconteceram quando
ey, ainda, estava em Aracuai (MG). Foram dois: a realiza¢do
do Concilio Vaticano II, que deu outra visdo de Igreja. O
Vaticano II criou um clima de maior participacdo -
participacdo e comunhdo O outro fato que provocou essa
conversio, no momento em que entrei na realidade do
Nordeste, foi exatamente o Golpe de 1964, que atingiu
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profundamente os direitos humanos! E, ja em Aracguai, eu
comecei a reagir diante dessas violacdes dos direitos
humanos: prisao de pessoas, prisao de suspeitos, torturas.
A primeira impressio que eu tive foi muito, eu diria,
chocante! Por que eu deixei o Nordeste de Minas e fui para
o Nordeste do Brasil. No Nordeste de Minas, praticamente
ndo havia nenhuma organizacdo de povo, os fazendeiros
faziam o que bem entendiam. Havia comecado o sindicato
dos trabalhadores rurais, s6 estava come¢ando. Enquanto
no Nordeste ja havia uma experiéncia politica bastante
forte do povo, das Ligas Camponesas, que foram muito
massacradas pelos representantes da ditadura, mas que
estavam no coragdo do povo. Entdo havia mesmo um clima
de luta entre os trabalhadores e os proprietarios (PIRES,
2011, p.6).

O clima de animosidade entre bispos e militares poderia ser
percebido em algumas ocasidoes. Dom José Maria Pires relata que
sua chegada coincidiu com as comemorag¢des do segundo

aniversario do Golpe Civil-militar de 1964.

Sou convidado para celebrar a missa. A catedral estava em
reforma. Minha posse foi na Igreja do Rosario e a Missa dos
Militares foi na Igreja de Sao Francisco. E olha, Sao Francisco
estava assim de militares. E eu, estava no momento da
comemoracdo do golpe, e eu entdo falo o que eu acho que a
revolucdo ja fez de bom pra nés. Entdo a calma hoje dos
estudantes, ja estdo podendo estudar, etc., etc.. O que a
revolucdo poderia ter feito e ndo fez? Ai entdo eu mostrei que
ndo era coisa da Revolucdo fazer o que estavam fazendo. Por
exemplo: prender estudantes, fazer isso e aquilo, ndo. Vocés
tinham que ter um didlogo com os pais para que os pais corrijam
seus filhos em casa, para que os professores nas escolas,
etc...[fizessem o mesmo], mas vocés prenderam estudantes, etc,
etc. terminou a missa o capeldo militar que era um capuchinho
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ele do meu lado disse: os generais estdo indignados com o
senhor por que o senhor apontou falhas na revolucdo o que nao é
permitido. Vou pra casa e pego a homilia, que no comego eu
deixava tudo escrito, e peco uma audiéncia com o General Euler
Bentes e chego 14 e digo: olha general, ontem houve a missa aqui
dos militares e que eles estavam presentes, eu fiz essa homilia,
soube que os militares ficaram contrariados, eu quero ler aqui
com o senhor para ver se tem alguma coisa errada. Ele bateu no
meu ombro e disse: ndo, eu ja ouvi falar. Eu ndo estava ai ndo,
quando eu cheguei eu vi a repercussao, mas nés vamos nos dar
muito bem. Af ele me convidou para conheceras instala¢des 1a do
agrupamento de engenharia, tomamos um café, fizemos um
lanche e realmente o relacionamento durante o periodo do
general Euler Bentes o relacionamento foi realmente muito bom.
Mas ficou aquela marca. Resultado daquilo, eu recebo poucos
dias depois um telegrama de Stanley Fortes, coronel Stanley
Fortes, me desconvidando para participar juntamente com o
general Juarez Tavora, da inauguracdo de uma obra do exército.
Por qué? Tendo em vista as suas atitudes anti-revolucionarias.
Esse telegrama eu tenho guardado [risos de dom José]. E ta bom,
ja tivemos logo um primeiro atrito (Depoimento de Dom José
Maria Pires ao autor de 15 de janeiro de 2011).

Acerca desse acontecimento, Jodo Fragoso também se
recordou das primeiras insatisfagdes dos militares com relacao a

Dom José Maria Pires.

Eu fiquei quase na frente do prédio da imprensa. (...) Havia uma
expectativa muito grande quanto a chegada de Dom Jose.
Primeiro por ser negro, segundo, por uma parte mais restrita da
populacdo. por conta das posicdes politicas ideoldgicas. Me
parece que no discurso de chegada ele ndo agradou bem. Por que
se espera que o bispo, como lembrava Dom Fragoso, do bispo
como construtor de civilizacdo. Ele tinha uma linha evangélica
bem definida, bem clara. E depois ele continuou (Depoimento de
Jodo da Cruz Fragoso ao autor, em 15 de mar de 2016).
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De acordo com Marcio Moreira Alves, a Igreja ocupou o
espaco que, anteriormente, era especifico dos partidos politicos e
movimentos sociais. A op¢ao pelos pobres e a defesa dos Direitos
Humanos comecavam a fazer parte da pauta da vida eclesial
ainda em 1964. E evidente que esta postura nio é unanime no
espaco eclesial, contudo, é importante ressaltar a agcdo da Igreja
por meio de padres e agentes de pastoral em defesa dos mais
desamparados e perseguidos pelo regime militar (ALVES, 2002,
p. 86). E interessante perceber que gracas a ditadura, a op¢io
pelos pobres no Brasil ndo se reduziu apenas aqueles que
passavam por privacdes, mas também junto aqueles que eram
perseguidos e carentes de alguma protecdo. Nisso, podemos
destacar a a¢do da Igreja e sua veemente defesa dos Direitos
Humanos constituindo, como o foi no caso paraibano, um Centro
de Defesa com tais objetivos.

Para Marcio Moreira Alves, a Teologia da libertacdo nasceu
desse espaco, dessa conjuntura que ndo apenas avaliava o
proceder teoldgico a partir de convento ou institutos de teologia,
mas, fundamentalmente, a partir de uma praxis.

Algumas das principais obras da Teologia da Libertagdo,
influenciadas pela repressdao aos militantes catdlicos, foram
publicadas pouco depois de 68 por dois brasileiros: Libertagdo:

desafio aos cristdos, do gaicho Hugo Asmann, e Jesus Cristo
libertador, de frei Leonardo Boff, franciscano do convento de
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Petrépolis. Ambos admitiram ter elaborado o pensamento sob a
influéncia dos movimentos populares, da mesma forma que o
padre peruano Gustavo Gutierrez, também célebre inovador,
autor de A forga histérica dos pobres. A influéncia que esses
tedlogos exerceram ultrapassou as fronteiras brasileiras e
estendeu-se a todo o mundo cristdo, despertando adesdes
apaixonadas e criticas arrasadoras (ALVES, 2002, p. 90).

2.3 A Arquidiocese da Paraiba e a abertura ao Concilio e suas
intuicoes

O Concilio Vaticano II foi concluido no dia 8 de dezembro de
1965 e marcava na histdria da Igreja uma abertura a renovacao.
A experiéncia do Concilio ganhou maior énfase na Arquidiocese
da Paraiba a partir da chegada de Dom José Maria Pires, em 26 de
marg¢o de 1966.

Com relacdo a sua chegada, Dom José narra que houve um
clima de expectativa muito positivo, mas ao mesmo tempo uma
decep¢do. Muitas pessoas faziam a imagem de que ele fosse um

bispo negro, mas ndo daquela forma.

E foi apotedtica minha chegada 14 [em Jodo Pessoa]. Meu
antecessor ndo era velho, mas por causa de problemas de saude
ja ndo tinha mais nem condi¢des de sair de casa. Entdo o bispo
quase ndo era visto. Em todas as coisas, ele era substituido pelo
vigario geral e entdo chega um bispo relativamente novo para
substituir um que nio era velho, mas tinha problemas de saide e
jando tinha condi¢6es de trabalhar, Dom Mario de Miranda Villas
Boas e toda aquela alegria e ao mesmo tempo aquela esperanga
de que a Igreja vai melhorar, vai ser mais nossa etc. foi uma festa
popular. Depois foi ja o periodo da ditadura e entdo a chegada do
bispo foi um motivo de expansido. Todo mundo pode ir pra rua,

240 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

todo mundo pode gritar, todo mundo pode falar e etc. A
decepcdo foi que Dom Helder tinha anunciado: Gente, olhe, vocés
vao receber um bispo negrinho, vocés nunca viram um bispo
negrinho. Quando eu cheguei foi aquela decepcdo: “ah, eu
pensava que ele era negro mesmo, mas ele ndo é nao”. Até eu
provar que eu era negro (..). A segunda decepcdo é que se
esperava alguém que comecasse logo a ter certas atitudes para
preservar os direitos da Igreja e a minha atitude desde o comecgo
foi a atitude do didlogo e um didlogo franco (Depoimento de Dom
José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011).

A recepgao de Dom José Maria Pires por parte de populares ja
indicava o inicio de uma nova a¢ao da Igreja. Era o projeto de
uma Igreja popular pautada nas intui¢cdes e interpretacdes que
emergiam da vida conciliar. Em 29 de junho de 1966, o jornalista
Rui Macedo escrevia sobre o impacto da chegada de Dom José
Maria Pires e a questdo do Concilio e suas inovagdes na

Arquidiocese.

E sem duvida, o comec¢o de uma nova redencao deste velho

mundo conturbado e sedento de justica e paz.

Porque, justamente o Cristo no comeg¢o de sua apari¢do ao
mundo, cuidou com especial destaque, dos deveres sociais do
homem e s6 depois, da vida espiritual propriamente dita. Como
que fazendo compreensiva a necessidade da espiritual na vida
social, ou seja, a finalidades desta como preparacgdo daquela. Isto
é, como justificando e afirmando a possibilidade de se
harmonizarem ambas sem prejuizo de uma.

E este, é ainda o que me parece. O empenho principal do
Vaticano II, como representante auténtico do cristianismo.

Este é, como se depreende o sentido do novo Vaticano que é a
Igreja evoluindo no possivel na orientacdo sobre os deveres
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sociais do homem, sem perda daquela harmonia eficaz e
necessaria. Devemos portanto, nos congratular com isto.

E motivo de satisfacdo geral, que nio deve ser s6 de catdlicos,
mas, de todos nds paraibanos, porque, este acontecimento feliz,
ndo distingue beneficiarios, veio para proveito comum.
Cumpre-nos atentar para esta oportunidade que nos é oferecida
de uma boa liderancga e sabermos dela nos aproveitar. Isto vale
dizer, devemos observar a seguir o itinerario tragado pelo nosso
grande lider, ndo s6 nos deveres sociais atualmente de dificil
compreensao em face da confusdo, do estado de cousas a que
chegou uma sociedade confusa, na complexidade dos seus
problemas (Jornal O NORTE, 29 jun.1966).

Os anos que se seguiram a sua chegada foram repletos de
gestos simbolicos e praticas pastorais audaciosas que focavam
num novo modelo eclesial, ndo mais apenas voltado para a vida
interna da Igreja, mas buscando alterar a ordem estabelecida.
Dom José escreveu varios artigos e realizou diversos sermdes
defendendo as pessoas diante do regime ditatorial.

Para Marcio Moreira Alves, Dom José Maria Pires pertence
aquele conjunto de bispos considerados progressistas que
interpretaram o Concilio Vaticano II, considerando a realidade
local e a0 mesmo tempo se aproximando de um certo modelo de
socialismo.

Por outro lado, dos trés bispos nascidos fora do Nordeste, um, o
Cardeal Carlos Vasconcelos Motta, teve uma evolucio
semelhante a dos Mons. Gomes e Tavora, e os outros dois, D.
Candido Padim e D. José Maria Pires, ndo s6 se encontram entre

os membros da Hierarquia mais abertos ao socialismo, como
fazem parte do pequeno grupo de tedlogos que procuram
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formular as razdes teoricas desta posicdo. Quanto a D. José Maria
Pires, dito D. Pelé, o Unico negro na hierarquia brasileira,
empreende, na sua arquidiocese de Jodo Pessoa, reformas
ousadas. (ALVES, 1978, p. 65).

Em nosso trabalho percebemos que a maior parte das
iniciativas que se sucedem ao Concilio estdo também em
continua relagdo com um movimento de rea¢do ao regime militar
e apoio as praticas de Educac¢io Popular.

Dom José chega na Arquidiocese da Paraiba com o imenso
desafio de implantar o projeto conciliar e ao mesmo tempo
diante das intempéries do regime militar. Para conseguir realizar
isso, percebeu que nao seria capaz de fazer sozinho, pois o
projeto ndo era dele e sim maior do que um tom personalista.
Progressivamente, leigos e alguns padres aderiram as iniciativas
do bispo até o momento em que conseguiram caminhar como
protagonistas, recebendo o apoio do prelado.

Na Arquidiocese havia um grupo de padres mais vinculados
ao bispo que atuavam com ele, com o intuito de modificar a
realidade secular e social. Destacam-se entre tais presbiteros os
padres: Everaldo Peixoto, José Jackson Carneiro de Carvalho,
Juarez de Castro e José Loureiro. Convém destacar que tais
padres atuaram sobretudo em o6rgdos eclesidsticos tais como
Seminario, Universidade (UNIPE) e paréquias no centro de Jodo
Pessoa. H4 um outro grupo de agentes de pastoral que se destaca
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por sua articulagdo com o arcebispo, dentre eles: Genaro leno,
Glauce Ieno, Sebastido Geriz, Maria da Sallete, José Hailton, Jodo
Fragoso, Ir Marlene Von Ran, Frei Hermano, dentre outros.

A grande énfase do arcebispo, por ocasiao de sua chegada, foi
a formacgdo dos leigos que atuavam nas mais variadas realidades
da Arquidiocese da Paraiba. Os leigos que protagonizavam a a¢do
pastoral arquidiocesana sdao oriundos de outros espacos,
portadores de uma curso de ou curso técnico.

Com a chegada de Dom José Maria Pires chegaram diversos
padres e freiras de outras dioceses para atuarem no trabalho de
evangelizagdo. A chegada de padres e freiras estrangeiras
constituia importante sinal de abertura as ideias conciliares e
liberdade diante de problemas e dificuldades locais. Além disso, a
chegada desses religiosos era um sinal claro de acao conjunta
para o sucesso das ideias conciliares. Dom José revela o pedido
de chegada de religiosos para a Arquidiocese nem sempre foi
tranquilo, pois havia uma intervencdo a nivel federal para que
isso niao acontecesse. Sem desanimar, ele se utilizou de uma
estratégia para que isso acontecesse. Sua relacdo com bispos de
outras dioceses na Provincia era bastante positiva e embora Dom
Expedito Eduardo de Oliveira (bispo de Diocese de Patos) e Dom

Zacarias Rolim (bispo de Cajazeiras) tendo posi¢des politicas e
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modelos eclesiais distintos, ndo havia impedimentos para uma

acao conjunta.

Pelo fato dos dois serem pessoas voltadas s6 para questdes
religiosas, coisas de Igreja, eles tinham liberdade, carta branca,
para resolver os problemas com os militares. Entdo vinha um
padre da Franca para minha diocese, se eu peco para esse padre
entrar no Brasil, o processo fica 13, ndo sai, ndo sai por que foi o
arcebispo da Paraiba que pediu. Se dom Zacarias pedir, vem logo.
Entdo nos fizemos o seguinte, essas questdes com os militares, a
gente deixava com dom Zacarias e ele com aquele jeitdo bom
dele, ele resolvia tudo. O padre vinha la da Bélgica, passava uns
trés meses com dom Zacarias e depois vinha pra Jodo Pessoa ou
Campina Grande para fazer o trabalho dele (Depoimento de Dom
José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011).

Certeau discorreu sobre a categoria estratégia ao lidar com a

ideia de que as pessoas sdo agentes da historia e ndo meros

7

espectadores. O cotidiano ¢é lugar privilegiado para que
estratégias e taticas se articulem de maneira vivida e perspicaz. A
estratégia, bem como a tatica, sdo agdes que implicam numa
tomada de posicao diante da histéria palco de infinitas

possibilidades e contradic¢des.

Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulagio) das relacées
de forgas que se torna possivel a partir do momento em que um
sujeito de querer e poder (uma empresa, um exército, uma
cidade, uma instituicdo cientifica) pode ser isolado. A estratégia
postula um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo a ser
proéprio e ser a base de onde se podem gerir as relagdes com uma
exterioridade de alvos e ameacas (os clientes ou os concorrentes,
os inimigos, o campo em torno da cidade, os objetivos e objetos
da pesquisa, etc.). Como na administracdo das empresas, toda
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racionalizacdo “estratégica” procura em primeiro lugar
distinguir de um “ambiente” um “préprio”, isto é, o lugar do
poder e do querer proprios. Gesto cartesiano, quem sabe:
circunscrever um préprio num mundo enfeiticado pelos poderes
invisiveis do Outro. Gesto da modernidade cientifica, politica e
militar (CERTEAU, 2009, p. 93).

Durante os primeiros anos de Dom José Maria Pires na
Arquidiocese da Paraiba se percebeu a profusdo de textos
atentando para as mudancas conciliares. Além disso, é notavel a
insercdo do tema da politica em textos publicados nos principais
jornais da Paraiba.

Dom José chegou a Paraiba apds a promulgacdo de trés Atos
Institucionais. O primeiro, conforme ja apresentado, cassava
mandatos e direitos politicos de candidatos em varios estados da

federacao e punha fim ao Congresso.

Art. 15- No interesse de preservar e consolidar a Revolugio, o
Presidente da Republica, ouvido o Conselho de Seguranga
Nacional, e sem as limita¢des previstas na Constituicdo [grifos
nossos], podera suspender os direitos politicos de quaisquer
cidaddos pelo prazo de 10 (dez) anos e cassar mandatos
legislativos federais, estaduais e municipais.

Paragrafo unico - Aos membros dos Legislativos federal,
estaduais e municipais que tiverem seus mandatos cassados ndo
serdo dados substitutos, determinando-se que o quérum
parlamentar em fungdo dos lugares efetivamente preenchidos.
Art. 16- A suspensdo dos direitos politicos, com base neste Ato e
no art. 10 e seu paragrafo Unico do Ato Institucional, de 9 de
abril de 1964, além dos disposto no art. 337 do Cédigo Eleitoral e
no art. 6° da Lei Organica dos Partidos Politicos, acarreta
simultaneamente:
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I- A cessagdo de privilégio de foro por prerrogativa de fungao;
[1-A suspensado do direito de votar e de ser votado nas elei¢des
sindicais;

III-A proibicdo de atividade ou manifestacdo sobre assunto de
natureza politica;

A aplicagdo, quando necessdria a preservacdo da ordem politica
social, das seguintes medidas de seguranca:

a) Liberdade vigiada;

b) Proibicdo de frequentar determinados lugares;

c) Domicilio determinado (ATO INSTITUCIONAL N° 2. IN: FICO,
2004, p.356).

O Ato Institucional n° 2 fortalecia ainda mais a corrente
chamada de “linha dura” dentro do governo federal. O Ato
Institucional acaba as elei¢des diretas nos estados. Desse modo, o
exercicio da democracia era impraticavel. Mas em meio a tantos
abusos existiam vozes que ecoavam denunciando as atrocidades
desse regime. Dom José Maria Pires era uma delas ancorando
suas posicdes no Magistério da Igreja e de forma particular no

Concilio Vaticano II.

0 Concilio Vaticano II condena repetidas vezes o
cerceamento da liberdade por parte do poder politico. “E
desumano que a autoridade politica incorra em formas
totalitarias ou ditatoriais que lesem os direitos das pessoas
ou dos grupos sociais”. O episcopado do mundo inteiro
condenou “quaisquer formas politicas, vigentes em
algumas regides, que impedem a liberdade civil e religiosa,
multiplicam as vitimas das paixdes e crimes politicos e
desviam o exercicio da autoridade, do bem comum para o
proveito de algum partido ou dos préprios governantes”.

Diante da realidade dos fatos, de regimes ditatoriais que

247 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

proliferam dentro de nosso século, e em diversas regides
onde ainda se perpetuam, pode a juventude de hoje
perguntar que atitude tomar (PIRES, 2005, p. 42).

2.4 A forc¢a da educacido popular nas CEB’s

As Comunidades Eclesiais de Base resultaram de um longo
processo histérico onde as pessoas se sentem protagonistas de sua
propria libertacdo. Isso significa que as pessoas que frequentam tal
comunidade estdo envolvidas com propoésitos semelhantes e ao
mesmo tempo dispostas a conviverem. As CEB’s sdo, portanto, o
ponto de partida da decisao de varias pessoas.

De acordo com os estudos da CNBB, as CEBs estao
concentradas de forma mais veemente na areas rurais ao longo

da década de 1960.

Quadro 2: As CEBs e sua divisdo por territério

AREA%
UIDANaA.......ooiiiiiiiec e 16,8
RUTUIDANG ... 10,9
20 | TR 53,5
(1015 (o 1PN 18,8
TOTAL ettt e 100>

Fonte: NOBREGA, Ligia. CEBs e educagio popular. Petrépolis: Vozes, 1981.

%5 Gréfico feito por Ligia Nébrega em sua defesa de mestrado em Educacio
pela UFPB. Posteriormente a dissertacao foi publicada como livro. NOBREGA,
Ligia. CEBs e educacdo popular. Petrépolis: Vozes, 1981.
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De acordo com Ligia de Moura Ndbrega (1988, p. 22), o que
congrega tais pessoas nessas comunidades é o carater
imediatista. Na maioria das vezes a relacdo existente com o
trabalho é diretamente com a natureza sem a mediagdo das
maquinas. Tais comunidades ndo se organizam a partir de regras
ou de leis bem estabelecidas. Em sua concepg¢do, nas
comunidades existem lideres e nio autoridades. Geralmente, o
lider é bem quisto por ampla maioria da comunidade o que faz
com que seu papel se perpetua na comunidade por um bom
tempo.

As CEBs sdo comunidades de base por possuirem poucos
membros. As CEBs sdo comunidades dinamicas marcada pela
formacao de liderancas, reunioes, trabalhos de conscientizacao e
movimentos para enfrentar as lutas do cotidiano.

De acordo com Michel Lowy, a Comunidade de Base é um
pequeno grupo de vizinhos que pertence a mesma comunidade
popular que se reldne regularmente para encontros religiosos a
partir da experiéncia de vida. De acordo com Lowy, as CEB’s sdo
mais religiosas do que se imagina. Isso, porque, em tais espagos
ha uma profusdo de praticas devocionais tais como tercos,

novenas, vigilias e missas.
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As CEBs ndo organizam todos aqueles que estdo em uma
determinada diocese, mas um grupo que comeca a se encontrar
naturalmente. Tal grupo no mundo urbano, Lowy chama de elite
popular religiosa para congregar pessoas das camadas mais
populares de tal modo que paralela a essa experiéncia,
sobretudo, nos bairros de classe média, continua funcionando,
apenas das novas dificuldades, a estrutura paroquial.

As CEBs contribuem para o aparecimento de varios
movimentos sociais tais como: o Movimento Contra o Custo de
Vida Alto, o Movimento contra o desemprego, o Movimento dos
Trabalhadores Sem-terra dentre outros. A politizacdo desses
grupos é fato notavel a ponto de posteriormente sugerir a criagdo
de partidos politicos ou a candidatura de membros de sua
comunidades.

De acordo com Lowy, as CEBs podem ensinar os Movimentos
Sociais a se repensarem continuamente. Por possuir estruturas
mais democraticas com raizes no cotidiano popular, ela encoraja
continuamente a desconfianca na manipulacgao politica, a retérica
eleitoral e o paternalismo do Estado (LOWY, p. 85).

O texto de Laura Maria Schneider Duarte sobre as praticas de
educacdo popular com as CEBs indica um caminho para além do

saber oficial. Para a autora, a categoria povo deve ser
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compreendida como aquela por¢do de pessoas que se opde as
classes dominantes ou privilegiadas. Desse modo, o povo é capaz
de realizar um saber paralelo a experiéncia oficial, onde o grito
dos pobres é expresso e repercute em comunidades (DUARTE,
1983, p. 13).

De acordo com esta autora esse saber popular disseminado
em tais comunidades é expressio de um modelo novo de
sociedade, mas também como novo modelo de ser Igreja.

A organizacgdo popular se fez clara nas Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs). Fendmeno social que surgiu a partir de um novo
estilo de se viver a fé, entre os cristidos, como um novo modo de
se fazer Igreja, como uma resposta aos anseios do povo que
aspira por uma maior participagdo no desenrolar de sua prépria
histéria. Fendmeno que desperta o interesse e a preocupacio da

Igreja, do Estado, das Ciéncias e dos Partidos politicos. (DUARTE,
1983, p. 15).

A organizacdo das CEBs é demasiada simples, mas termina
por fomentar um senso de responsabilidade imprescindivel na
composicao de uma nova sociedade. Nas CEBs se aprende que as
decisdes sdao tomadas em comunidade, geralmente por um
conselho, o que proporciona uma nova postura diante da politica.
Aqui, o fato de ter voz e vez, segundo Duarte, ndo se da pelo grito,
mas por um agir democratico.

Nas CEBs nao ha uma divisdo de tarefas e trabalhos tdo bem

definidas. Nao ha uma hierarquia rigida. Nela, também é
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incentivada a luta por direitos, por uma conscientizacdo politica e
pela elaboracdo de novas posturas politicas.

O agente de pastoral que nasceu dentro da prépria CEB é
alguém que se dispoe a ser um facilitador para compreensdo de
novos fatos e abordagens. De acordo com Duarte, o olhar das
CEBs apontou para o futuro, mas, ao mesmo tempo, apresenta
que as realidades escatolégicas sé6 podem ser instauradas
mediante um processo que se inicia neste mundo. “O objetivo
final a ser alcancado é a implantacdo do Reino de Justica, mas
para se construir um novo mundo é preciso aplainar o terreno
social cheio de desigualdades, retirar as pedras da injustica, tapar
os buracos da opressao” (DUARTE, p. 67).

Baldissera, por sua vez, pensa as CEBs como um movimento
contestatorio que nasceu no ambiente eclesidstico, mas que nao
se restringiu a esse espaco. Sua contestacdo é interna e
externamente, afinal, as CEBs se proclama como um novo jeito de
ser igreja.

A autora considera que o desenvolvimento das CEBs no Brasil
se d4d em pleno periodo ditatorial, quando havia censuras e
bloqueios aos movimentos populares e sociais. Mas, nem por isso
0 grupo se mantem apatico aos grandes problemas da sociedade.

Tomando como base o método ver-julgar-agir, as CEBs
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realizaram diversas anadlises politicas que levava em
consideracdo questbes como a Reforma Agraria e,
posteriormente, a questao dos Direitos Humanos. As CEBs, para
Baldissera, é o espaco privilegiado que ensaia um modelo de
sociedade onde a praxis do poder se estabelece por meio de
praticas associativas e participativas. E por conta desse tipo de
organizacdo que as CEBs sdo perseguidas e contestadas. O que,
aparentemente, era apenas um grupo de pessoas religiosas mal
formadas politicamente comec¢a a despontar como uma ameaca
aos detentores de terra, os patrdes nas fabricas e até mesmo o
modelo eclesial mais tradicional.

Assim, as CEBs sdo expressdes nao apenas de um saber
popular, mas ja efetivam no cotidiano praticas de educagao
popular, onde as pessoas sdao promovidas, as conquistas e ideais
sdo alcancadas e a tensdo opressor-oprimido tende a aparecer
com a marca da problematizagao.

De acordo com Frei Betto, as Comunidades Eclesiais de Base
sdo pequenos grupos que nasceram em torno da pardquia
(matriz) ou da capela (principalmente nas dreas mais rurais). As
primeiras surgiram por volta de 1960 em Nisia Floresta,
Arquidiocese de Natal ou em Volta Redonda. As CEBs geralmente

sdo formadas por cerca de 10 a 50 membros. Em comunidades
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rurais a formagdo pode ser alterada contendo cerca de 100 ou
duzentas pessoas. Para Betto, elas sao comunidades por possuir
elementos identitdrios semelhantes e ao mesmo tempo
esperancas e utopias. Sdo de base porque sdo oriundas dos meios
populares que lidam com o trabalho manual, desempregados,
trabalhadores de fabricas, assalariados, pequenos proprietarios e
arrendatarios de terras. As CEBs, segundo o mesmo autor é
portadora de um novo ator em suas comunidades: o agente de
pastoral.

Na concepg¢ao de Betto, ndo é o agente de pastoral que
coordena a comunidade ou toma as decisdes no lugar do proprio
povo. De acordo com o religioso, se assim ele ndo proceder, ele
corre o risco de se tornar um lider colonialista ou elitista (BETTO,
1981, p. 18). As CEBs se tornaram ao longo do regime expressao
de um amadurecimento junto as camadas populares. Elas
propiciaram uma mudanca no modo de interpretar a vida politica
do pais num dos piores momentos da vida politica.

Para esse autor, as CEBs passaram por pelo menos trés
etapas. Uma primeira seria as CEBs compreendidas como uma
experiéncia tipicamente religiosa, uma segunda se configurando
como um movimento popular (incluindo pessoas de credos

distintos, ateus espiritas e protestantes, enfim, todos aqueles que
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estavam do lado dos oprimidos) e a terceira, por meio do
fortalecimento do movimento operario. O frei acredita ainda que
a quarta etapa seria a vinculacdo dos lideres a um partido
politico.

As CEBs instaurou um modo de organizacdo que prevé a
abertura constante as problemdaticas de um bairro ou
comunidade. Ndo é um gueto, mas uma organiza¢do que pode
beneficiar aqueles que circundam a vida dessa comunidade.
Nisso podemos perceber que ja existe uma noc¢do de classe. As
comunidades, por vezes, ndo sabem verbalizar sua intuicao de
classe, porém elas sé6 acreditam na unido do povo, que em ultima
instdncia é o grupo ao qual pertence. A estrutura das CEBs
permitiu que existisse uma capilaridade no movimento de tal
modo que suas posi¢cdes repercutem em outras experiéncias
préoximas. E surpreendente que até algumas organizacdes
consideradas menos politizadas conseguem agir de forma
organizada em prol de toda a comunidade quando necessario.

As comunidades de base se espalham como uma rede em todo o
pais, oscilando entre niveis mais baixos e mais altos de
consciéncia de seu papel histérico. Contudo, mesmo as
organizagdes aparentemente menos politizadas, como os clubes
de maies, que se reiunem em funcdo do corte e costura, sdo
capazes de uma atuagcdo concreta no bairro. O exercicio de

vivencia em comunidade que um clube de mae propicia permite
que sua solidariedade se estenda a todos aqueles que, de alguma
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forma, sdo vitimas da injustica. Mesmo nao havendo ainda uma
consciéncia de classe, percebe-se nos movimentos populares um
forte sentimento de justica e a consciéncia, cada vez mais
explicita, dos direitos do povo (BETTO, 1981, p. 26).

Foi percebido também que é na zona rural que as CEBs mais
se proliferam. Nesses lugares a palavra do padre ou do bispo vem
dotada de grande capital simbdlico e, por isso, os agricultores
escutam suas posicoes politicas. Mas ndo é apenas isso. Os
camponeses experimentam na propria pele o sofrimento e a
privacdo diante de problemas que envolvem a ma administracao
publica, o descaso das autoridades e a desigualdade social.

As CEBs revelam um basta a politica assistencialista, uma
critica a ineficacia dos sindicatos e uma proximidade auténtica
com a vida da comunidade. Mas, ainda assim esse sistema
persiste em existir.

Na maioria das vezes, as comunidades avaliam e projetam sua
caminhada por meio do método ver-julgar-agir. O ver é a fase na
qual sdo expostos os problemas da comunidade, o julgar seria
fundamentado na pergunta: o que Jesus faria diante disso? E o
agir sdo os encaminhamentos praticos para que ndo se caia em
mera teorizacdo e retdérica nos grupos. O agir é uma acdo
concreta. A organizagdo de tal planejamento pode demorar

meses e até anos para resolucdo do problema.
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No vocabulario é recorrente o uso do termo libertacao. Ele
estd presente nas musicas, nos discursos, nas pregacoes
religiosas. Libertacao nao significa libertacdo subjetivista, mas de
mudangas estruturais na esfera social.

Para Leonardo Boff, a expressao Igreja povo (de Deus) e
Igreja popular sao coisas distintas. A primeira, aponta para uma
longa tradicdo da Igreja que foi redescoberta pela Lumen Gentium
no Concilio Vaticano II. A segunda, expressa que as pessoas nao
sdo meras espectadoras no processo de evangelizacio e
transformacdo do mundo, mas agentes, protagonistas. A
expressdo povo segundo Leonardo Boff ndo é ruim, é incompleta.
Por exatamente ndo revelar como o povo deve se organizar. O
termo popular na verdade, segundo o autor, é que confere
concretude ao termo povo de Deus.

O termo igreja popular na concep¢ao de Leonardo Boff
implica em uma organizagao composta por uma imensa rede de
comunidades e grupos que refletem e agem buscando resolver os
problemas da sociedade tendo como chave hermenéutica a figura
de Jesus libertador. A Igreja popular é concebida como Igreja dos
pobres, mas néo sé. E concebida como espago de acolhida e de
luta para todos aqueles que almejam a libertacdo. A libertagdo

integral segundo Leonardo passa, necessariamente, pela
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comunhdo dos bens e pela sintonia com as causas dos mais
pobres e oprimidos.

Para Boff, a Igreja estd em constante caminhada, peregrina,
em marcha como se nunca fosse capaz de concluir sua missio. E
uma Igreja na base a partir da base e nisso se integram outros
membros pertencentes a outra classe social. O poder é exercido
em comunhdo com as bases e as questdes sao discutidas com um
bom numero de participantes da comunidade. Leonardo Boff,
ainda recorda que tal Igreja ndo é uma Igreja paralela aquela de
longa tradi¢ao, mas um novo modo de ser da Igreja (BOFF, L,
1986, p. 63). Nesse modelo eclesial, surge uma distin¢ao entre
aqueles que estdo cercando os clérigos e aqueles que inclusive
com a presenca deles, consideram fundamental a participacdo de
todos (idem, p. 66).

De acordo com Leonardo Boff, as CEBs nio sio um
movimento dentro da Igreja, um grupo ou pastoral. As CEBs
possuem uma natureza diferente. As CEBs sao, autenticamente
Igreja, porém com marcas e releituras a partir da prépria
experiéncia da América Latina. As CEBs sdo a denuncia de que o
cristianismo nao pode ser uma religido de massas, mas de povo

(popular) capaz de lutar por sua proépria libertagao.
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Para Leonardo Boff, a questdo do social no ambiente religioso
ndo é por conta de nenhuma ideologia como frequentemente se
afirmava com relacdo as CEBs, mas um entendimento de que a
experiéncia biblica, sobretudo a da tradicao do éxodo, é a de que
Deus tomou o partido dos pobres (BOFF, 1985, p. 86). Nesse
sentido, o exercicio da politica constitui uma grande arma,
fazendo sempre juizo critico sobre os partidos politicos e
analisando as inconsisténcias de candidatos e politicos. Aqui, a fé
ndo aliena, mas produz uma consciéncia que atinge o ser humano
em sua totalidade.

Na concepc¢do de Leonardo Boff, as CEBs ndo se limitam ao
aspecto religioso, mas aponta para um lugar com maultiplas

facetas e fungoes.

Nos lugares onde ndo existem as organizagdes populares, as
comunidades desempenham multiplas fung¢bes: sdo o lugar da
escola, do esporte, da luta pela terra, da educacdo partidaria.
Onde ja existem as organizagdes populares que assumem suas
fungdes, as comunidades mantém com elas uma relagao livre e
solidaria, geralmente os membros das comunidades sdo os mais
ativos de tais organizagdes, ou orientam os participantes para
agirem em tais organismos populares. Ndo se deve
substancializar as comunidades e considera-las como uma
realidade fechada sobre si mesma; na verdade, trata-se de um
conjunto de relacdes sociais de raiz religiosa, mas que penetra
todo o tecido social popular (BOFF, p. 112).

Para Leonardo Boff, as CEBs também siao um ensaio de uma

democracia participativa onde todos os membros se expressam e
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propdem alternativas para resolucdo e superagao de problemas.
Nao é incomum durante a década de 1960 a 1980, uma reacao a
politica partidaria tradicional (BOFF, L, p. 113). As praticas
comunitarias reportam ao cultivo da terra, as cooperativas de
compra e venda, as farmdacias comunitarias, mutirdes. Essas sao
praticas que lancam luzes em uma sociedade com um novo
modelo.

De acordo com Maria Helena Moreira Alves, as CEBs sio
pequenas comunidades organizadas em torno da vida paroquial,
seja no campo ou na cidade. Para essa autora, as origens das
CEBs se articula junto a atua¢do de agentes de pastorais, clérigos
e religiosos.

Para tal autora, as origens das CEBs se situam por volta dos
anos 1960 junto as comunidades de Natal, ou ainda por meio de
outras comunidades de Barra do Pirai. Contudo, a autora reforga
a ideia de que sua visibilidade se tornou mais evidente a partir da
grande repressdo de 1969. Para ela, as CEBs possuem uma dupla
funcdo: oferecer servicos religiosos e organizar o trabalho de
libertacdo com a¢des comunitarias (ALVES, 2005, p. 281).

A autora faz uso de um documento sobre as CEBs elaborado
pela préopria CNBB e apresenta pautada no estudo dessa

instituicdo as etapas presentes na organizacdo das CEBs. As
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etapas consideram o carater individual para que todas as pessoas
da pequena comunidade possam participar das praticas e
decisdes dispostas naquele espaco. A palavra de ordem da
comunidade é o respeito ao ritmo de cada participante nesses
espacgos.

Os objetivos das CEBs se relacionam com a experiéncia da
propria comunidade. E o cotidiano que suscita os
questionamentos sobre as reais necessidades das comunidades,
mas é também de ld& mesmo que devem sair forgas para
solucionar os problemas. Para a autora, a importancia politica e
social das CEBs estd em sua capacidade de sempre suscitar a
critica da situacdo de opressao estimulando o respeito pelas
subjetividades e pela dimensdo comunitaria. Por essa razao, o
papel das CEBs nao se articula apenas a capacidade de se
reinventar, mas também uma fun¢do educacional sem
precedentes na histéria do cristianismo catélico. Nisso
percebemos claramente a dimensdo educacional presente em tais
instituicoes.

De acordo com Assmann, a pratica educacional se ampliou,
pois ndo se trata apenas da transmissdao de conhecimento via
6rgdos institucionalizados, mas se trata de defender vidas

(ASSMANN, 1998, p. 22).
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Para Alves, as CEBs sdo escolas de democracia, onde estdo
dispostas boas sementes para movimentos sociais. Nelas estdo
contidas praticas que propiciam um modelo democratico de
atuacdo que toca os lideres e todos os envolvidos em instituicoes.

A Exortagdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi, escrita pelo Papa
Paulo VI, em 1975 constituiu importante documento sobre a
Evangelizagdo na contemporaneidade. Nesse documento o Papa
ressaltou o valor das CEBs e sugeriu que toda experiéncia

catolica adote tal pratica.

0 Sinodo ocupou-se largamente destas "pequenas comunidades”
ou "comunidades de base", dado que, na Igreja de hoje, elas sdo
frequentemente mencionadas. O que vém a ser tais
"comunidades” e por que é que elas hdo de ser destinatarias
especiais da evangelizacdo e ao mesmo tempo evangelizadoras?
(-..) Assim, nalgumas regides, elas brotam e desenvolvem-se,
salvo algumas excecdes, no interior da Igreja, e sdo solidarias
com a vida da mesma Igreja e alimentadas pela sua doutrina e
conservam-se unidas aos seus pastores. Nesses casos assim, elas
nascem da necessidade de viver mais intensamente ainda a vida
da Igreja; ou entdo do desejo e da busca de uma dimensao mais
humana do que aquela que as comunidades eclesiais mais
amplas dificilmente poderdo revestir, sobretudo nas grandes
metrépoles urbanas contemporaneas, onde é mais favorecida a
vida de massa e o anonimato ao mesmo tempo (PAULO VI, 1975,
p. 34).

Além de perceber o valor de tais comunidades e de sua
insercao no ambiente eclesiastico, Paulo VI reconheceu que

algumas comunidades possuem um perfil bastante distinto
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daquelas que ele elogia. Para o Papa, as CEBs ndo podem ter

nenhum viés ideoldgico sob pena de trair sua missdo primeira.

Noutras regides, ao contrario, agrupam-se comunidades de base
com um espirito de critica acerba em relagio a Igreja, que elas
estigmatizam muito facilmente como "institucional” e a qual elas
se contrapdem como comunidades carismaticas, libertas de
estruturas e inspiradas somente no Evangelho. Estas tém,
portanto, como sua caracteristica uma evidente atitude de
censura e de rejeicdo em relagdo as expressdes da Igreja, quais
sdo a sua hierarquia e os seus sinais, Elas contestam
radicalmente esta Igreja. Nesta linha, a sua inspira¢do principal
bem depressa se torna ideoldgica e é raro que elas nio sejam
muito em breve a presa de uma opgao politica, de uma corrente
e, depois, de um sistema, ou talvez mesmo de um partido, com
todos os riscos que isso acarreta de se tornarem instrumentos
dos mesmos (PAULO VI, 1975, p. 71).

Paulo VI ainda continuou chamando a aten¢do para alguns
aspectos que dizem respeito a existéncia das CEBs e sua plena
comunhao com a Igreja Romana. O papa alertou para o risco de se
afastarem do carater universalista da instituicdo a que estdo
vinculadas e alerta para que nao se considerem os destinatarios
exclusivos da mensagem evangélica. As CEBs no caso brasileiro e,
mais ainda, no caso paraibano ndo constituem apenas um grupo
eclesial que celebra a fé em liturgias dominicais. E isso, mas nio sé.

De acordo com Mauro Passos, os leigos em sua relagdo com a
teologia da libertacdo realizaram papéis de lideranca intra
eclesia. Para esse autor, as CEBs eram responsaveis por

encontros (Circulos Biblicos) considerando a realidade local e os
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problemas do cotidiano. As CEBs foram responsaveis por
envolver na vida religiosa as questdes que envolvem a familia, o
bairro, a cidade e suas dificuldades. A convivéncia no grupo
propiciava um sinal de pertengca a busca por agbdes concretas
dando forgas a seus integrantes. Evangelizacao, trabalho social e
praticas de educacao popular eram indissociaveis.

Depois do Al - 5, as CEBs foram vista como célula comunista
merecedora de qualquer tipo de perseguicdo. Em contrapartida,
os prelados escreviam documentos denunciando as praticas
violentas contra as CEBs e outras experiéncias populares. Na
pauta de tais documentos estava a defesa dos Direitos Humanos

e dos Direitos Sociais (PASSOS, 2012, p. 125).

2.5 As CEBs da Arquidiocese da Paraiba

Dom José Maria Pires desde o ano de 1967 buscou implantar
o sistemas de Comunidades Eclesiais de Base na Arquidiocese
incluindo seu desejo dentro do Plano de Ag¢do Pastoral
Arquidiocesano. As CEBs funcionavam como uma comunidade de
suporte para outras experiéncias eclesiais e movimentos
populares. Por essa razdo nao é de se estranhar que muitos
padres e religiosos olhassem para ela como uma possivel ameaga

a uma longa tradicao eclesial que fortalecia antigas estruturas. O
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modelo paroquial presente na maioria das cidades terminava por
possibilitar certa centralizagdo em uma matriz. As CEBs se
compreenderam como auténtica experiéncia eclesial e nao como
filiais de uma outra instituicao.

O documento mais antigo que encontramos sobre as CEBs no
Arquivo da Arquidiocese da Paraiba é um simples recado dirigido
aos candidatos ao Diaconato. O texto é um convite feito por Dom
José Maria Pires a tais candidatos para que estes possam
participar com alguns seminaristas de um encontro sobre as
CEBs. O texto informal, mas carregado da vitalidade do cotidiano
evidencia que a data de 3 de novembro de 1967 inaugurava uma
reflexdo em torno de um tema que acompanharia todo o bispado
de Dom José a frente da Arquidiocese da Paraiba.

Durante os dias 16 e 17 de maio de 1970, aconteceu o I
encontro de Comunidades de Fé da Arquidiocese da Paraiba. Em
tal encontro ndo ha apenas as pessoas que frequentavam as
CEBs, mas também membros de outros movimentos religiosos da
época. O numero de participantes era de 133. Assim, estavam

divididos os participantes do encontro:
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Quadro 3: Participantes do Encontro de Comunidade de Fé da Arquidiocese
da Paraiba

Quantidade

Presencas por paréquias T

Alagoa Grande
Areia
Nossa Senhora da Conceicdo
Belém
Solanea
Nossa Senhora do Rosdrio
Nosso Sr. do Bonfim
Nossa Senhora da Luz (Guarabira)
Serra da Raiz
Guarabira
Nossa Senhora de Fatima (Bairro do Miramar)
Mari
Santa Rita
Pirpirituba
Arara
Cruz das armas
Taquara (Pitimbu)
Santa Julia (Bairro da Torre)
[tabaiana
Inga
Mogeiro
Pildes
Santa Teresinha (Bairro do Roger)
N. S de Lourdes (Centro - Jodo Pessoa)
N. Sr2 das Neves (Centro - Jodo Pessoa)
Sapé
Rosario (Jaguaribe)
Bayeux
Regional
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba
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Partindo do principio de que também podemos classificar
essa presenca dos participantes gracas aos documentos da

seguinte forma:
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Quadro 4: Participantes por grupos no Encontro das Comunidades de Fé da
Arquidiocese da Paraiba

Classificacao por movimento Quantidades

Igreja viva 62

CEBs 14

Legido de Maria 30
Focolaris 9
Acr 2

Sindicato rural 1
Catequese 1

Sem grupos 2

Igreja viva- legido 5
Comunidade base-legido 1
Igreja viva-legido 1

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

A partir do relatorio podemos perceber que embora as CEB'’s
sejam uma presen¢a importante na vida eclesial, ha grupos com
tendéncias diferentes que continuam possuindo grande
expressividade como é o caso da Legido de Maria. Na pratica, as
pessoas acabam por participar de um ou mais grupos dentro do
espaco eclesiastico o que por mais contraditério que parecga ser,
as pessoas conseguem conviver com alguma harmonia em meio
as tendéncias tdo diferentes.

Ha uma questdo nos relatérios que é importante destacar. Por
vezes se afirma que as CEB’s sdo comunidades que inauguram
um modelo de sociedade a partir de categorias como classe,
esquecendo os componentes que regem a subjetividade. Para

exemplificar que as CEBs também se interessavam por essa
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dimensao, destacamos as perguntas feitas a todos os lideres das
CEBs da Arquidiocese. As perguntas foram formuladas buscando
perceber o perfil existente das liderancas existentes nas

comunidades:

® O trabalho que vocé estd fazendo tem melhorado a Vocé?
Em qué? Por qué?

e O trabalho que vocé estd fazendo tem melhorado o grupo
que vocé dirige? Em qué? Por qué?

® O trabalho que vocé estd fazendo tem melhorado sua
comunidade ou pardquia, ou cidade? Em qué? Por qué?
(ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, relatério das Comunidades
Eclesiais de Base, 1970).

Sobre as respostas, foi realizada uma sintese apresentando
textualmente um nivel maior considerando a questio da
“conscientizacdo” sobre a realidade e a necessidade de um estudo
sobre o Evangelho, refletindo sobre a necessidade da saida do
egoismo para a vivéncia comunitaria, conduzindo a realizagdo
das praticas de promo¢do humana (alfabetiza¢do, clubes, ensino
de trabalhos manuais, escolas, melhora da agua e da saude) e
uma participacao mais ativa da vida litargica. A sintese presente

nesse relatorio aponta para a necessidade de uma Igreja
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renovada em suas estruturas e comprometida com a libertagdo
das pessoas.

Nesse relatério ha uma provocagdo sobre a possibilidade da
existéncia de um “vanguardismo” presente nas CEBs. A pergunta
fundamental era se as CEBs faziam algo pelo povo ou com o povo.
No relatério de Alagoa Grande aparece uma postura de critica as
praticas assistencialistas em alguns grupos alertando sobre o
perigo de se assemelharem as outras experiéncias religiosas ou
politicas que ndo modificam realmente a vida das pessoas.

No mesmo texto, eles citam a experiéncia da Legido da Boa
Vontade que “esta acostumando o pessoal a receber tudo pronto”
(Relatério das CEBS, 1970). Santa Rita aponta a dificuldade da
auséncia de uma politica mais eficaz de tal forma que
compreendem que praticas assistenciais ainda se faziam
necessarias. A mesma comunidade apresenta a dificuldade da
falta de saneamento e da instalacao da agua nas casas.

A Pardquia de Sao José Operario, em Cruz das Armas,
apresenta 14 Comunidades de Base e faz questdo de enfatizar a
urgéncia da mudancga eclesial para transmitir uma mensagem

evangélica mais de acordo com a realidade do bairro.
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Em uma correspondéncia dirigida ao Pe. Virgilio, datada de
12 de outubro de 1972, Dom ]José relata as experiéncias

consideradas mais significativas.

Gostariamos de pode dar uma contribuicdo neste trabalho,
oferecendo estes exemplos que consideramos interessantes em
relacdo a diversificagdo dos ministérios.

Comunidades- Santa Fé - nasceu em 1969. A evangelizacdo levou
o dirigente a se preocupar com a promog¢do humana e o
desenvolvimento da prépria comunidade. Através de rocas
comunitdrias, trabalho de cooperativismo e integracdo no
sindicato. Municipio de Arara - Responsavel: Manoel Ferreira.
Tanques - nasceu em 1969, um povo em situagio infra-humana
que descobriu através do Evangelho a possibilidade de se
promover. Essa realidade foi descoberta pelo dirigente que
descobriu no trabalho o seu carisma pessoal. Municipio de
Pirpirituba. Responsavel: Jodo Ribeiro.

Santa Tereza - nasceu nos moldes da A¢do Catdélica Rural.
Consegue dar a unidade na vida do povo, continua sendo
orientada pelos elementos da A.C. Diocesana. Responsavel: Pe.
José Didcono de Macedo.

Mari - nasceu em 1970. Tenta viver em grupo a vida paroquial.
Esta é orientada pelo vigdrio que ndo reside no local.
Consequentemente os leigos descobriram e assumem o0s
diferentes ministérios. Comunidades Santo Antonio, Municipio
de Mari. Responsavel: Adauto Paiva (Correspondéncia de Dom
José Maria Pires a Pe. Virgilio Leite Uchoa, 12 de outubro de
1972).

Desta missiva podemos perceber os diferentes perfis das
CEBs, mas ja apontam para uma realidade que ndo se configura
igual ao desejo posterior do Papa Paulo VI. Tais comunidades ja
iniclam nos seus primeiros momentos um processo de

politizacdo ou de conscientizacdo politica.
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Outra questdo que é necessaria destacar é a de que tais
comunidades sugerem o aparecimento de liderangas que
desenvolvem suas habilidades e as colocam a servicos de seus
companheiros de caminhada.

Os Encontros Regionais de CEBs tiveram edi¢des por todo o
pais. O I e Il Encontro Intereclesial foi em Vitéria. O I1I foi em Jodo
Pessoa, no ano de 1978. A ocasido foi importante para dar
visibilidade ao trabalho das CEBs de Jodo Pessoa para todo o pais.
O tema do encontro de Jodo Pessoa foi Igreja: povo que se liberta.

Em 23 de julho de 1978, por ocasido da Conferéncia de
Puebla, os participantes do III Encontro Inter- Eclesial de
Comunidades de Base escreveram um importante texto que
revela o perfil daqueles que frequentavam as CEBs. ¢

Nos trabalhadores rurais e nds operarios das fabricas, e nés que
ndo temos emprego e somos moradores das beiras das cidades, e
noés indios que estamos sofrendo a falta de terra, tomada pelos
grandes fazendeiros, e sofrendo as doencas dos brancos, e que
aqui hoje estamos reunidos em Jodo Pessoa num encontro de
Igrejas de quase todos os Estados de nosso pais, inclusive

companheiros das Igrejas Evangélicas (Carta dos Participantes
do III Inter-Eclesial em Jodo Pessoa. 23 de julho de 1978).

O texto apresenta bem a natureza das CEBs. Ndo sdo

comunidades fechadas como “guetos”, mas comunidades de fé

% 0 quarto encontro realizado em Canindé possui total sintonia com o
encontro feito em Jodo Pessoa. Em 1983, foi realizado o IV em Canindé com o
tema Igreja, povo unido, semente de uma nova sociedade.
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abertas a diversidade onde um ethos esta acima até mesmo das
premissas religiosas. A Carta escrita em tom informal revela os
anseios das CEBs para a Conferéncia de Puebla. E importante
recordar que a Conferéncia de Medellin realizada em 1968 ja
falava da importancia das comunidades para a pratica
evangelizadora, para um modelo eclesial e para tratar de uma
nova concepcao de educacgao.
Eis o pedido final da Carta:
E nés juntos também pedimos que no Encontro de Puebla os
senhores tragam mais luz, mais coragem, mas esperancas, mas a
certeza de uma libertagdo total, aonde ndo tem uns sorrindo e
outros chorando, aonde ndo tem uns gordos e outros magrinhos,
aonde ndo tem uns com a barriga cheia e grandes depdsitos e
outros morrendo de fome, porque ndo tem nada para comer, ndo
tem terra para plantar, ndo tem saldrio, ndo tem saude, e sdo

marginalizados , sem nenhum valor, que sdo os preferidos de
Deus (Carta aos Bispos reunidos em Puebla).

As Comunidades Eclesiais comegam a se posicionar
politicamente e escrevem aos bispos, ao Papa e para ministros da
federacdo. HA um nivel de compreensao do cotidiano que revela
um envolvimento e uma auddacia no que diz respeito a capacidade

de se organizar em comunidade.

Senhor Ministro da Justi¢a Ibrahim Abi-Ackel

Sape, 14 de abril de 1984.

No6s pessoas da comunidade cristdi de Sapé, estamos muito
preocupados com a negac¢do do visto permanente ao Padre
Adriano.
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Queremos saber o motivo e o porqué disso. Tem muitos
estrangeiros no Brasil. E porque sé querem tirar os padres e
freiras que trabalham e ajudam os pobres. Aqui em Sapé, tem
mais de 60 mil habitantes, tem o Monsenhor Odilon Pedrosa de
82 anos, mais doente e tirar este padre que estd aqui, como vai
ser a nossa situa¢do e do Monsenhor. Padre Adriano é Padre na
Igreja, é padre no mutirdo: cava pocgos, construir casas. Sera que
ele é um padre com pés no chio e até limpa mato?! Serd porque
ele é um padre de sacola na mao, sentindo a fome e o sofrimento
da gente. N6s da comunidade achamos que isso sera uma grande
injustica. Pela semana Santa crucificaram o Cristo e da mesma
forma querem fazer com o padre e com toda nossa comunidade e
o Monsenhor Odilon.

Senhor Ministro da Justica todos nés pedimos a sua ajuda e
colaboracdo para permanéncia do padre Adriano em favor do
bem de todas comunidades. Sabemos que v2 exc2 é uma pessoa
humana. Acreditamos que vai nos atender a nosso pedido e vem
dar o sim a toda nossa histoéria.

Agradecemos antecipadamente e esperamos sua resposta
positiva.

Assina-se Comunidade Crista de Sapé.

N6s enviamos uma carta desta com 11236 assinaturas para o
ministro da justica no dia 26 deste e vamos enviar outra para a
CNBB.

Assina-se Isabel Regina dos Reis.

57

Frei Hermano’ recorda que na pardquia de Alhandra, onde

ele era vigario, funcionava o modelo de CEBs e por essa razdo

7 0 relato do Frei Hermano Cuerten é marcado por uma riqueza e uma
compreensao de um cristianismo universalista aberto ao didlogo com as mais
diversas experiéncias religiosas. O relato da opressdo a que foi submetido me
causaram perplexidade e ao mesmo tempo uma situagdo desconfortavel por
explorar memodrias veladas pelo tempo que conduziram-me a seguinte
pergunta: “Relembrar tudo isso déi, machuca?” E o Frei Hermano respondeu
que é preciso recordar para que nunca mais se repita. Perguntei ainda se era
comum as pessoas procurarem-no para saber sobre esse passado marcado
por lutas e sonhos e ele disse que ao longo desses anos eu fui a segunda
pessoa a fazer isso.
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com a presen¢a do grupo de Promog¢do Humana da Arquidiocese
havia outra postura com relacao aos problemas da comunidade.
Em Mucatu, local que foi palco de diversos conflitos que envolvia
o drama da politica do Proalcool, foi destruida a capela que

funcionava como escola e posto de saude.

Frei Geraldo [vigario da Igreja do Rosario no bairro de Jaguaribe]
sempre apoiava, Frei Tito nem tanto. A op¢do pelos pobres ficou
muita clara depois de Puebla. A gente conseguiu colocar na
pratica, na luta dos indios, agricultores, sem-terra, sem teto.
Toda nossa metodologia era acreditando no protagonismo do
pobre. Exatamente por isso a gente era chamado de igrejista
porque nosso trabalho era primeiro a palavra de Deus e que
povo deveria decidir. Um grupinho que fala com o prefeito, um
grupinho fala com governador. A gente sempre apoiava. Isso era
uma maneira que eles [alguns religiosos] ndo gostavam. Tinha
infiltracdo de outros partidos para bagungar. Os leigos assumiam
muito forte através do grupo da Promog¢do Humana, sindicato de
leigos, de oposicdo, depois nasceu o PT (Partido dos
Trabalhadores) que depois vai ter de fazer conchaves com
outros. Essa referéncia com o povo que é importante. Lula foi se
tornando grande e o povo foi ficando. Naquele tempo era o povo.
Era o povo que assumia a luta e a caminhada e nio alguns
iluminados.

Igrejistas era quando a gente valorizava a base ou basista. Era
pejorativamente que ganhamos esse nome (Depoimento de Frei
Hermano José Cuerten, o fm, ao autor em 13 de maio de 2016).

Frei Hermano revela que esse modelo de CEBs trazia consigo
a marca da subversao e a forca de uma mensagem onde havia
pontos de convergéncias muito fortes com os que ja tragavam
uma caminhada partidaria ou politico-ideolégica. Havia, por
vezes, mais amizade com quem era comunista do que mesmo
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com membros do clero ou religiosos que ndo se articulavam
diante de tais ideias.

De acordo com as correspondéncias da época, percebemos
uma clara preocupag¢do com o bom andamento das Comunidades.
Em 1975, Frei Betto foi convidado para prestar assessoria em um
encontro das CEBs da Arquidiocese da Paraiba, durante a
organizacdo do evento circulavam por meio dessa carta as
seguintes questdes a todas as CEBs.

Para a gente se preparar para o encontro sobre as CEBs pedimos
que cada comunidade responda as seguintes questoes:

1.Quais sdo os sinais no seu lugar que mostram que ha CEBs?
2.Estes sinais mostram que essa comunidade esta no comego, ja
caminhou ou ja estd bem definida?

3.Como funciona essa comunidade?

4.Ha acompanhamento? De quem? Como?

5.Quais os questionamentos que vocés se fazem a respeito das
CEBs (a partir da experiéncia sua ou de outros)?

Por favor, mandem a resposta antes do dia 4 de novembro a

coordenagdo. (Carta de Jodo, Gerda e Blandine as Pequenas
Comunidades da Arquidiocese da Paraiba).

Em 1983, por ocasido do jubileu episcopal, Dom José escreveu
carta de programacao de suas visitas pastorais. As visitas nao
serdo feitas as paroquias, mas as CEBs. A visita foi feita com a
presenca de Dom Manuel Pereira, bispo emérito de Campina
Grande que ja atuava junto a tais comunidades.

E recorrente em tais cartas a ideia de um processo de
conscientizacdo. Tal conscientizacdo ndo se trata de um
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programa especificamente religioso, mas com outras
interpretacoes possiveis.

A carta da comunidade de Cha dos Pereira, em Serra Redonda
¢ um exemplo desse tipo de postura. “A comunidade tem sua
representacdo de leigos que desenvolve juntamente com os
comunitarios a Evangelizacdo sob um prisma da conscientizacdo
tracado pela Campanha da Fraternidade” (Carta dos Animadores
da CEB de Chi dos Pereira, Serra Redonda, 25 de maio de 1983 a
Dom José Maria Pires).

Na Carta acima se sublinha as dificuldades especificas dessa
CEB, apresentando o problema de formar um mutirdo para
construcdo de um saldo para reunides. Em 1985, percebemos que
a posicao das CEBs da Arquidiocese era se vincular ainda mais a
estrutura do Regional Nordeste II. Para isso, foram enviados
roteiros de avaliacdes para serem respondidos ente junho e
julho. Realizacdo de encontros por areas e um encontro
diocesano posterior. O objetivo também era o conhecimento das

experiéncias de outras comunidades.
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Fotografia 1:Comunidade Eclesial de Base de Porto de Jodo Tota — Mandacaru —
Jodo Pessoa — 1971.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba
Dossié: Comunidades Eclesiais de Base — Agao Pastoral da Arquidiocese da
Paraiba

Destacamos que as CEBs possuiam encontros intereclesiais
que aconteciam em regides distintas em varios lugares do pais. O
VII encontro intereclesial de CEBs foi realizado em Goiania e
apresentava como tema: “CEB’s, Igreja em busca da Terra
Prometida”. Os membros da equipe provisoria de 1985 eram
Monica Mugler, Raimunda, Blandine, Pedro e Moénica.

O CELAM teve suas preocupacodes para com as CEB’s e em
julho de 1986 enviou Carta apresentando o Coordenador de uma

investigacdo acerca das CEBs. Para tal coordenador, a ideia era

277 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

conhecer por meio de um questionario as varias experiéncias de
CEBs na América Latina e a Arquidiocese da Paraiba foi um
exemplo a ser analisado. Pelo teor das perguntas, percebemos
que o Documento pretendia cercear a liberdade e criatividade
presente nas CEBs. Nesse questiondrio existiam perguntas sobre
a integracdo das CEBs com a diocese, se havia conflitos com a
dimensdao mais institucional da igreja, se existiam projetos
sociais, se havia formacdo de agentes de pastoral.

Em 1987, a comunidade de Pilar escreveu a Dom José
pedindo sua intervenc¢do para que a casa paroquial voltasse a ser
ocupada pelas CEBs, pois 14 era o antigo lugar das reunides. De
acordo com a Carta, a casa foi ocupada pelos familiares do Pe.
Manuel e esses, por sua vez, sdo pessoas de posses. Para eles, a
Igreja (o templo) deveria acolhé-los até que os familiares
desocupassem a casa paroquial. Depois de meses e de uma “luta
pacifica”, os membros das CEBs comemoram a vitéria diante da
falta de um lugar de reunido que fora reconquistado.

Em 1981, as CEBs de Bayeux enfrentam uma dificuldade
interna. As comunidades rivalizam com movimentos e pastorais
distintos da perspectiva das CEBs. Tal dificuldade revela a

pluralidade de experiéncias presentes no seio da igreja catdlica.

278 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Em uma breve interpretacdo sobre as CEBs do nordeste II, se

percebe a coexisténcia ndo tao pacifica dessas experiéncias.

Quais sdo os aspectos positivos que favorecem a Igreja dos
pobres?

Valorizagdo dos leigos e formagdo/ descentralizacdo das
paroéquias

Povo organizado em grupos/ a base toma a palavra

Alguns padres assumem a caminhada/ troca de experiéncias em
todo o regional

Martires, o exemplo é uma for¢a/ troca de experiéncias entre as
dioceses

Cebi -Depa - ajuda as lutas do povo

As insergdes das pequenas comunidades religiosas

Quais sdo os aspectos negativos?

Conservadorismo do clero/ falta de formacdo permanente
Formacdo dos novos padres conservadora/ nomeacgdo de bispos
conservadores

Incentivos a movimentos espiritualistas (carismaticos)

Religido alienante (pregacio e resignacio - Frei Damido)®®.
Indefinicdo de linhas pastorais/ desrespeito a religiosidade
popular.

Em Relatério apresentado no ano de 1981 por ocasido do
Encontro das CEBs da Arquidiocese da Paraiba, os lideres dessas
comunidades elencaram os problemas presentes em suas
comunidades. O teor do texto s6 reforca que tais comunidades

ndo eram apenas espac¢os de celebragdes litirgicas, mas o 16cus

%8 A pregacdo de Frei Damido de Bozzano se tornou bastante conhecida no
nordeste do pais e era caracterizada pelo excesso de moralismo nas suas
celebragdes e o tom anti-ecuménico. Muitas igrejas evangélicas no Nordeste
sofreram com a ftria do pregador que incitava o 6dio contra os protestantes e
as pessoas de segunda uniao.
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de praticas de educacao popular onde se percebia claramente as
inquietacdes das comunidades e a critica aos fundamentos de tal
constatacao.

Para tais comunidades os grandes problemas sao:

e A fome, a subnutricdo, a luta pela sobrevivéncia e o cansaco
fisico que dificultam a participacdo nas comunidades e nas
lutas.

O desemprego, subemprego, biscate.

Salario baixo, custo de vida.

Falta de saude, falta de higiene, falta de saneamento basico,
lixo, murigoca, mal atendimento do INPS, dificuldades para
internar pessoas nos hospitais;

® Habitagao, falta de moradia, casas na beira da maré, aluguel
muito caro, vilas de até 20 quartos com um s6 banheiro,

* Falta de 4gua, de luz, de telefone publico, de posto policial.
Falta de transporte.

Poluicdo, agua poluida, (pogos, agudes, etc), a maré poluida,
ar poluido, (fabricas de sisal, sebo, portela, etc.)

* Inseguran¢a, violéncia, falta de policiamento, trafego,

(corredor da Morte, BR 101);
Prostituicdo, criangas nos cabarés, crianc¢as pegando carona;
Educacdo: falta de vagas nas escolas, criangas soltas na rua,
merenda escolar, “escondido”, educagdo religiosa e colegial
precaria,

e Falta de consciéncia politica nas comunidades e no povo em
geral,

e Descasos das autoridades,

e Falta de unido, comunidades trancadas, comodismo, niao
aceitar o outro (ARQUDIOCESE DA PARAIBA, relatério das
CEBs, 1981).

O texto acima reflete os problemas do mundo suburbano que
se articula diretamente com as cidades de Joao Pessoa, Cabedelo,

Santa Rita e Bayeux. Os préprios membros das CEBs dessas
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regides fizeram a analise de que as raizes de tais problemas estao
no sistema capitalista, na estrutura governamental e nos
problemas do cotidiano. H4, segundo o relatéorio, uma
preocupacao em trabalhar a questdo da conscientizacdo diante
de seus direitos, mas também em mudanc¢as no ambito da
convivéncia em comunidade (ARQUDIOCESE DA PARAIBA,
relatério da mini-assembleia, 22 fase, 1981).

Diante daqueles problemas que sdao apresentados, a
assembleia detecta que ha acdes que podem confrontar essa dura
realidade. Sao a¢des concretas que emergem do cotidiano. Todas
essas acOes dizem respeito a organizacdo popular e a um
trabalho lento e progressivo junto a essas comunidades. E por
essa razdo que, costumeiramente, os agentes de pastorais falam
em estruturacdo da comunidade e luta constante para a
libertacdo integral das pessoas. Unida a essa perspectiva se
apresentam outros problemas como a questdo da conquista de
espac¢os para reunioes, transporte publico, calgamento de ruas,
lavanderia, coleta de lixo, posto policial, escola e iluminacdo das
ruas. Além dessas lutas se fala também sobre a luta pela
permanéncia das casas de Manguinhos, Sergio Meira, Nocas e Pe.
Zé. Outra solicitagdo presente é a necessidade da construcdo de

um cemitério.
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Diante dessas dificuldades, o relatério apresenta que apesar
das dificuldades de organiza¢do popular, os moradores tinham
ido as autoridades solicitando a resolug¢dao desses problemas.
Uma outra ideia que surgiu é a formacdo de uma casa comum que
possa assegurar as condicdes minimas para as reunides e
algumas outras necessidades da comunidade.

Do ponto de vista formativo, os participantes das CEBs falam
da necessidade de se estudar a Biblia numa perspectiva critica,
tomando conhecimento da realidade, discutindo e denunciando
as situagdes da comunidade. Tal leitura seria feita tomando como
base a ideia de que somente uma leitura libertaria propiciaria a
libertacdo das pessoas, por essa razdo era necessario refletir
sobre as origens da escravidao.

Para a questao das construcdes, eles apontam a construgao de
casas e capelas no sistema de mutirdo. O relatério também deixa
transparecer que nem sempre tudo era resolvido com facilidade
pela comunidade. Somente quando eles conseguiam superar a
nocdo de oprimidos é que realmente essa mudanca seria
possivel. O relatdrio deixa transparecer que os grupos na maioria
das vezes s6 faziam “chorar”, discutir e reclamar.

Ainda de acordo com o relatério, os estudos propiciados pela

arquidiocese embora sendo a partir de temas religiosos
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ressaltam o valor do processo de conscientizacao e redescoberta
da politica. “A Biblia ajuda a gente a ver a verdadeira politica e
ndo a politicagem” (ARQUDIOCESE DA PARAIBA, Relatério das
CEBs, 1981). O texto também nos fez compreender que a Igreja
voltou a tratar do tema da pobreza com os pobres. Ndo mais uma
acao ou perspectiva meramente assistencialista, mas a partir dos
pobres, acentuando sua prépria libertacao.

Nas comunidades existe uma reclamacao de que os pobres
ndo as acompanham adequadamente. Na verdade, o relatério
reforca que os presbiteros ndo se envolvem a contento com a
vida da comunidade. Por essa razdo, podemos pensar que apenas
uma parte bastante pequena da hierarquia é que se envolveu nas
questdes de educagdo popular e atuou de forma mais
comprometida com as pessoas mais simples.

Para organizacdo popular se perceberam algumas dificuldades
apresentadas nesse relatorio. E provavel que gragas a constatagio que
ouvimos em entrevistas que boa parte do clero ndo apoiasse as
iniciativas de se trabalhar com as CEBs. As Comunidades Eclesiais
de Base de Bayeux nasceram no inicio dos anos 1980 e se destacam
por sua militancia politica e suas preocupagoes religiosas.

A Comunidade de Sdo Severino sentiu, desde o primeiro

momento, que aquele movimento crescia e necessitava de um
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lugar apropriado para reunides e encontros religiosos e
formativos. A comunidade nasceu diante da iniciativa de Ir.
Blandine e Frei Jessé. Depois da atuacao desses dois
missiondrios, a comunidade quis continuar a caminhada e sentiu
a necessidade de comprar um terreno. A comunidade possui uma
série de atividades provenientes da acao evangelizadora. Em
meio as atividades aquilo que era considerado religioso se
misturava com o profano e edificava a comunidade por meio de
vinculos auténticos de amizade e solidariedade.
Veio a Semana Santa, e foi lembrada a por uma apresentacao
teatral dirigida pela Irma Blandine e Valdemar, um jovem jesuita
que chegara recentemente. O més de junho foi animado com uma
quadrilha junina feita por jovem da comunidade dirigida pela
Maria José. Com o passar dos dias fomos sentindo a falta de um
local onde pudesse se reunir devido o surgimento de mais
pessoas para a comunidade que era as seguintes: Sr Paulo, Sr
Pedro, D. Naide, D. Maria, Graga, Maria do Carmo, Manuel
Pereira, Sr Augusto, Sr Manuel, Sr Luis. Entdo fomos a paréquia
de Sdo Sebastido e 14 tivemos a ajuda de Pe. Jodo Pedro, através
de um empréstimo feito pelo caixa comum das Comunidades, e

entdo compramos o terreno (Documento A histéria da nossa
comunidade de Sdo Severino - Bayeux).

O documento nao revela quem sao os autores do texto, mas
percebemos que se trata de alguém que exercia alguma fungao de
lideran¢a junto a comunidade e apresentava a comunidade
inserindo-a junto a programagdo das outras CEBs que

compunham a Paréquia de Sdo Sebastido, em Bayeux. Percebe-se
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que apesar da atuacdo de dois religiosos nos trabalhos dessa
comunidade, os leigos, as pessoas mais simples foram as
responsaveis pela formacao da propria comunidade.

A dificuldade para aquisicdo de uma casa junto a comunidade
do Campo da Sambra em Bayeux também foi motivo de discussao
de como isso seria feito. Apds a realizacdo de missdes populares
naquele local, eles sentiram a necessidade de formar
Comunidades Eclesiais junto ao Campo da Sambra. A
comunidade foi fundada em 09 de novembro de 1983 e
apresentava a necessidade da compra de uma casa para se
reunir. De acordo com o relatério, o surgimento desse local de
referéncia permitiu um conhecimento maior uns dos outros.

Podemos a partir disso pensar: essa luta por terrenos e
espacos eclesiais geralmente é vista como um claro sinal de
institucionalizacdo no mundo eclesial. Mas, sera que isso foi
propiciado por conta do surgimento desses espacos? Pela
experiéncia das CEBs de Bayeux, percebemos que ndo. Pelo
contrario, tais lugares marcados por extrema simplicidade
termina por propiciar a acolhida de todos aqueles que circundam
o bairro. Além disso, a histéria pela conquista de tais espacos
termina por revelar o envolvimento dos agentes de pastorais na

vida da comunidade.
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A CEB do Campo da Sambra expde suas preocupacdes com as
questdoes sociais. Os membros possuem consciéncia da
necessidade de cada vez mais aprofundar o tema da vivéncia em
comunidade e as reivindica¢des proprias do cotidiano como € o
caso da luta por transportes publicos no bairro e o combate a
violéncia.

No Bairro do Alto da boa Vista em Bayeux, a CEB surge a
partir da ideia do Sr. Manuel Amaro que havia conversado
previamente com o bispo e esse aconselhou que ele reunisse
pessoas para formar comunidade. O grupo comecou em 1979
com 10 pessoas e alugaram um quartinho anexo a uma casa para
reunides. Na estruturacao dessa comunidade, podemos perceber
as alteragdes que foram necessarias na auto compreensdo da
comunidade diante dos cargos e ministérios existentes nela.

A comunidade percebeu que o sistema de cargos ndo era
muito bom e cada um é chamado a contribuir para o bem-estar
de todos, prestando um ao outro servico a comunidade. Essa
mudanca deve-se a nova visdo que ganhou a comunidade com a
chegada da Irmad Blandine. A Ir. Blandine falava sempre da
importancia de todos se perceberem como irmaos, membros de

uma mesma comunidade, animada pela presenca divina.
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Com essa intuicdo surgiu na comunidade alguém que estava
participando na comunidade de Tambai. O padre o tinha mandado
para o Alto da Boa Vista, lugar onde ele morava. A comunidade
descobriu que ele tinha jeito para ser animador e aos poucos seu
José Dantas foi assumindo essa tarefa na comunidade
(ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, histérico da comunidade do Alto da
Boa Vista- Bayeux). Em 1982, a Capela foi construida a partir das
pessoas da prépria comunidade. Havia pedreiros e serventes
daquele local, mas a comunidade se envolveu na constru¢do desse
templo. Atentos também as questdes sociais e a situagdo do bairro,
a comunidade reivindicava a constru¢do de um posto policial no
bairro, a melhoria dos transportes e da distribuicdo das aguas.

A CEB de Alto da Boa Vista tinha como finalidade para sua
existéncia:

Unir o povo, ajudar uns aos outros, conhecer-se mutuamente,
dividir os problemas dos membros, promover a comunicacdo
entre todos, divulgar o evangelho e anunciar os direitos das
pessoas, comemoracdo das festas do povo (criangas, maes,

padroeira, etc, festas das padroeiras das comunidades irmas de
Bayeux).

Em Porto de Jodo Tota, comunidade de Mandacaru, Jodo
Pessoa, percebemos que o nascimento da CEB se da gracas ao
momento posterior as praticas missionarias de Frei Anastacio

naquela comunidade.
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Podemos perceber que a existéncia dessas comunidades
eclesiais apresentava um modelo de Igreja onde a pratica
pastoral propiciava a emancipac¢do das pessoas e a valorizagdo de
cada membro. Nas comunidades se percebe o sinal de pertenca
ao grupo e ao mesmo tempo, gragas ao tipo de organizacao, uma
circularidade na partilha dos cargos e responsabilidades.
Certamente, as CEBs tém muito a ensinar sobre Educacdo
Popular uma vez que no cotidiano foram incorporadas praticas
emancipatorias, luta por melhorias e uma postura critica diante

da realidade.
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CAPITULO III: A ACAO PASTORAL IGREJA VIVA:
EVANGELIZACAO E EDUCACAO POPULAR

A Arquidiocese buscou ao longo do século passado apresentar
uma série de agdes que pudessem confirmar as esperancas
conciliares e o desejo de atualizacdo a mensagem evangélica.
Aliada a esse desejo, agentes de pastorais se colocaram a servi¢go
de ideais religiosos, mas também imbuidos de contribuirem na
formacdo educacional e mudangas estruturais na vida das
pessoas.

O periodo estudado apresenta a A¢do Pastoral Igreja Viva e
outras vozes da vida eclesial dessa circunscri¢do religiosa
envolvidas nas praticas de educacao popular. Podemos
apresentar como exemplos dessas “vozes” o Seminario Rural de
Serra Redonda e outros movimentos fundados por Pe. José
Comblin que elaboraram praticas de educacdao popular nas
regioes da Arquidiocese da Paraiba e posteriormente em outros

estados.
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3.1 A Ac¢ao Pastoral Igreja Viva: origens e perspectivas

Em 1967, Dom José Maria Pires criou juntamente com outros
agentes de pastorais a A¢cdo Pastoral Arquidiocesana (APA). Essa
comissao era direcionada a uma atuacao considerada geral e
outra denominada de pastoral especial. Assim, a APA possuia uma
capilaridade maior para acdo no territério da Arquidiocese da
Paraiba.

A Pastoral Especial compreendia quatro grupos de
destinatarios: os camponeses, 0s operarios, os jovens e 0sS
pescadores. A op¢do em atuar junto as classes populares revelava
a preocupacio de partir do centro para a margem>°.

Dessa comissdo surge a Ac¢do Pastoral Igreja Viva. A Igreja
Viva era uma agao que nao se preocupava apenas com assuntos
religiosos, mas em discutir e refletir sobre os mais diversos

temas presentes no cotidiano das pessoas. A Acdo Pastoral surgiu

9 Do Centro para a margem é uma expressio utilizada por Dom José Maria
Pires que revelava a preocupagdo da Igreja em se fazer presente junto as
periferias das cidades, nos pequenos municipios da Arquidiocese e nos
lugares marcadas pela falta de atencao da Igreja e da Sociedade. Sair do Centro
para a margem é um caminho que a A¢do Pastoral Arquidiocesana realizou,
mas ndo sem dificuldades. Atualmente, o Papa Francisco utiliza desde o inicio
do seu pontificado a necessidade de a Igreja partir em sair, deixar de se ver
como autorreferencial, arriscar-se pelos caminhos mais dificeis e repletos de
obstaculos, atingindo as periferias existenciais. O texto da Exortagio
Apostoélica Evangelii Gaudium é um programa de seu pontificado que
evidencia uma postura eclesial, pelo menos presente no seu maior
representante, em colocar-se em saida, chegando a todas as pessoas.
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como resultado da Campanha da Fraternidade de 1969 que tinha
como tema: “Para o outro o préximo é vocé”. O tema foi tao
relevante para a comunidade arquidiocesana que da CF, nasceu

um projeto que alterou parte da vida eclesial da Arquidiocese.

Depois de apurados estudos chegamos a conclusio de que
poderiamos fazer de fato ndo sé uma a¢do evangelizadora, mas
uma agdo pastoral mesmo com dimensdes mais amplas.. Uma
acdo pastoral e evangelizadora que deveriamos fazer para toda a
Arquidiocese. Pensamos no tema central da Agido e foi escolhido
o tema da Igreja. Através de pequenos grupos de reflexao,
estudaremos, em toda a Arquidiocese: o plano de Deus para
todos os homens (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, relatério do
Decénio: 1966-1976).

O intuito do nascimento desse grupo nos foi relatado por Dom
José em 2011, e também em 2014 com poucas distin¢des entre os
depoimentos. Para Dom José, a Acdo Pastoral Igreja Viva era uma

acao para pensar o modo de conceber a Igreja pos-conciliar.

Olha a Igreja Viva ndo tinha como objetivo melhorar a vida das
pessoas tinha como objetivo, a gente mostrar a verdadeira
natureza da Igreja. Que Igreja é povo, quando ha uma multidao
vocé ndo da para saber se é povo, pelo menos povo consciente. O
povo toma consciéncia na medida de que sdo pequenos grupos.
Entdo a Igreja deveria privilegiar também esses pequenos
grupos, as Comunidades de Base por exemplo. Entdo eram
pequenos grupos que se organizavam e eram chamados de Igreja
Viva, por que as pessoas podiam falar, podiam dar sua opinido,
mas ndo tinha como objetivo o social, ai o objetivo era religioso
(Depoimento de Dom José Maria Pires a autor em junho de
2014).
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Percebe-se que a intuicao primeira era a fidelidade a reflexao
conciliar que apresentava a necessidade de refletir sobre a
natureza da Igreja para uma atua¢do mais eficaz no mundo.
Algumas categorias, conforme ja vimos nos capitulos anteriores,
foram refletidas durante todo o Concilio buscando propor uma
nova imagem de Igreja®. De acordo com o relato do arcebispo, ha
coeréncia com o que de fato aconteceu no apds o Concilio
Vaticano II. Basta recordar que o Concilio foi apresentado com a
intencdo de refletir sobre a natureza da Igreja, sua refontinizagcdo
nas origens primeiras do cristianismo e sua atualizacdo no
mundo. Essa atualizacdo da Igreja carregaria com certeza as
alegrias, sofrimentos, angustias e esperancas do homem
contemporaneo.

De acordo com o proprio texto da Igreja Viva, tal Agdo
Pastoral nasce sob o influxo conciliar e a necessidade de revisao

da pratica pastoral arquidiocesana®”.

€ 0 texto da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium apresenta varias
imagens de Igreja das quais a que mais esteve presente nos padres e agentes
de pastorais mais progressistas foi Igreja como Povo de Deus. Nao se trata de
mera utilizacdo de uma imagem para pensar a Igreja, mas de um novo modo
de se definir. No lugar de estabelecer e retomar o conceito de Igreja como
sociedade perfeita presente nos concilios anteriores, o Concilio apresenta a
noc¢do de Povo de Deus, comunidade eleita por Deus e portadora de graca e
liberdade.

1 E importante destacar também que uma das preocupacdes, talvez a mais
evidente, durante o Concilio era a discussdo em torno da natureza da Igreja e
de sua inser¢ao no mundo.
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“IGREJA VIVA” é fruto da dinamica renovadora do Concilio,
presente em nossa Arquidiocese. A ideia surgiu por ocasido do
encontro do clero, em marg¢o passado. Os sacerdotes, sentido a
urgéncia pastoral da formacdo de comunidades eclesiais de base,
viram que uma justa visdo de Igreja seria para tanto condi¢ao
indispensavel.

Aqui estd uma tentativa desta visdo. Sdo subsidios para uma
reflexdo sobre a Igreja oferecidos pela equipe central da Acdo
Pastoral Arquidiocesana da Arquidiocese da Paraiba. “Igreja
Viva” quer ser também algo mais, quer ser uma ag¢do pastoral. Ela
convoca o povo de Deus, da comunidade Arquidiocesana, a
descobrir, com o seu Bispo, clero e religiosos, os caminhos de
vivéncia de uma Igreja mais evangélica, centro de unidade do
homem e animadora dos construtores de um mundo mais feliz
(ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Plano de Aplicacdo, maio, 1969).

E evidente que o trabalho da Igreja Viva se deu, sobretudo,
pela presenca dos agentes de pastoral leigos, mas convém
destacar o depoimento de José Jacson Carneiro de Carvalho a
Gabriel Giacomelli em 2001 revelando que as ac¢des sofriam a

resisténcia de parte significativa do clero®.

A Arquidiocese estava cansada. Cansada ndo s6 de Dom
Mario, mas de Dom Moisés Coelho também. Dom Moisés
morreu como arcebispo, e ele viveu os ultimos dez anos dele
como principe da Igreja. Eu me lembro perfeitamente daquela
ceriménia da Semana Santa, em que se trocava publicamente
até os sapatos do bispo, e como um grande principe, ele saia
do Palacio para a Catedral. A grande “viagem” dele, a grande
saida dele, era do Palacio para a Catedral. A grande “viagem”
dele, era do Palacio para a Catedral; que dava o que? Mil

2 Durante esse periodo, membros do clero a exemplo do Mons. Eurivaldo
Tavares Branddo apresentava varias criticas a agdo de Dom José e dos demais
agentes de pastoral.
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metros? Dom José ndo. Ele jogou a Igreja no meio da
sociedade. SO que como a Igreja estava muito dificil, ele
também sofreu a dureza de certas resisténcias e a fadiga dos
desentendimentos. Entdo Dom José encontrou uma situagdo
altamente privilegiada. Ele tinha com certeza qualidades
pessoais, ¢ um dinamismo intelectual de lideranca. Mas o
contexto também ajudou a evidencid-las e estimulé-las
mais.(...) [Dom José] introduziu um tipo de relagdo que a
Igreja ndo conhecia. Dom Adauto foi homem do Palécio: tinha
influéncia politica, mas dentro do Palacio. Dom Moisés viveu
dentro desse mesmo palécio, € nem marcou presenca na vida
social da Paraiba. Dom Moisés era homem da Igreja, de dentro
da Igreja, das pardquias, e dentro do palacio, onde ao final
mais se fechou. Dom José¢ Maria ndo. Foi para a rua, foi
homem que introduziu essa novidade. Nenhum bispo tinha
feito isso. Dom José chegou e foi para rua. Foi dialogar com as
pessoas, com os diversos segmentos sociais (Depoimento de
José Jackson Carneiro de Carvalho a Gabriel Giacomelli em
2001).

Nas frases de José Jacson Carneiro de Carvalho se percebe
além da clara distincdo que ele fez com relagdo aos bispos
predecessores, uma mudanca no que diz respeito a relagdo
estabelecida com as demais pessoas. Percebe-se que, tanto o
bispo, quanto a A¢do Pastoral Igreja Viva possuiam como pontos
comuns a presenca junto das diversas comunidades. E quais
eram os trabalhos realizados por Dom José nesse projeto? Seu
papel era coordenar a nivel diocesano esse projeto e visitar as

varias comunidades apresentando-lhes A Ac¢do Igreja Viva e os

agentes desse mesmo projeto.
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Convém destacar que dentre as varias preocupacdes dessa
Acdo, a pretensdo em se colocar como um movimento de
Educac¢ao Popular. Dom José afirmava que o modo de educar as
pessoas deve ser a partir da concep¢do de Paulo Freire, onde o
povo é agente de sua prépria educagao e transformacao.

A compreensdao de Dom José sobre educagdo foi capturada na
entrevista que ele havia feito a Giacomelli. Dom José, acreditava que a

pratica educacional deveria ser feita com o povo e ndo para ele.

Falando de educacdo, e educacio popular, acho que na matriz de
tudo isso estd nessa questdo de se colocar toda a forg¢a da
educacdo no préprio povo. Foi o que fez Paulo Freire e foi o que a
gente encontrou e tentou chegando na Paraiba. .. Houve diversos
acontecimentos que na época foram na mesma direcdo. O
sistema de educacdo de base pelo radio, que foi promovido no
mordeste, por exemplo, que ndo fez sé alfabetizacdo. Foi
educacdo de base, a alfabetizacdo entrando como um dos
elementos da educacido, e vindo, exatamente num momento
oportuno.. Ndo se come¢a com a alfabetizacdo, mas com a
educacdo. As pessoas, a partir do que elas fazem e do que elas
conhecem, vio colocando suas experiéncias e essas sdo
colocadas em didlogo com os conhecimentos formais. E a
educacdo consistiria na sistematizacdo disso, e devolvendo a
riqueza da vida para que seja fonte de nova vivencia. Entdo esse
€ o processo que vem de la: primeiro a gente escuta, reflete,
elabora, devolve. Os que receberam essa devolu¢do, também vao
refletir, reagir, e fica entdo esse processo. Paulo freire dizia isso
assim: ninguém educa ninguém. As pessoas se educam na
medida que elas entram em contato (Depoimento de Dom José
Maria Pires a Gabriel Giacomelli, jan.2001).

Em junho de 1969, Dom José Maria Pires anunciava na

emissora de radio Correio da Paraiba o nascimento desse projeto
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e, no més seguinte, diversas pardquias da Arquidiocese foram
visitadas por agentes de pastorais da Arquidiocese. Tal agdo
pastoral tinha dentre as suas preocupagdes uma redescoberta do
lugar da Igreja em sua relacao com a sociedade e com ela mesma.
0 nome da proépria A¢do por si ja revela a ideia de que a Igreja
precisa renascer e gragas ao impulso dado pelo Concilio Vaticano
Il e as Conferéncias Episcopais Latino-Americanas, a Igreja
redesenhava sua atuacao.

De acordo com o Pe. Everaldo Peixoto®, a Acdo Pastoral
Igreja Viva foi anunciada solenemente por dom José Maria Pires.
Esse gesto marcado por certa notoriedade apresentava a Ac¢do
Pastoral como um evento novo na vida eclesial.

Em todas as pardquias a Acdo esta muito bem recebida e
causando entusiasmo. Estamos recolhendo dados dos estudos
feitos em cada grupo para efeito de reflexdo posterior. Em
algumas paroéquias estdo dando muita seriedade na preparacdo
de monitores e sé depois de tudo é que vao fazer suas equipes.
Outras, porém, seguiram outro caminho e comegaram logo com
os primeiros grupos que se preparam e depois os seus elementos
na medida em que se sentem capazes de comegariam outros
novos grupos. De uma e de outra forma a coisa estd marchando
muito bem. Tudo indica que a Igreja viva dard uma nova cara a
nossa pastoral. No encontro feito com as catequistas da

Arquidiocese verificou-se a que a Acdo Igreja Viva dara uma nova
visdo a liturgia. Uma exigéncia de consciéncia das expressdes de

63 Pe. Everaldo Peixoto foi um dos fundadores da Acdo Pastoral Igreja. Depois
de deixar o ministério, se colocou a disposi¢do da Arquidiocese lecionando no
UNIPE, no Semindrio Arquidiocesano da Paraiba e atendendo em seu
consultério como psicélogo.
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fé se faz sentir muito vivamente no crescimento do grupo. Levara
também uma perspectiva nova da visdo do povo de deus. Uma
engajamento do cristdo e uma autenticidade de vida sdo também
uma decorréncia desse trabalho e uma autenticidade de vida sdo
também uma decorréncia desse trabalho bem como um
profundo conhecimento do sentido da vida cristdo pelo amor. A
verificacdo dessas conclusdes a que chegaram os grupos das
catequistas nos da uma grande esperanca a nosso trabalho
(ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Revisio dos trabalhos de
pastoral, 1 de marco de 1969).

A Igreja Viva nao poderia separar teoria e acdo. A articulagdo
entre fé e vida funcionava como uma espécie de diapasao nas
praticas da Arquidiocese. Desse modo, no cotidiano, as pessoas
iam unindo as tais intui¢cdes os desejos, sonhos, esperancas que
se consolidavam em seu cotidiano por meio de uma pratica
inaugurada com a presencga dos agentes de pastorais.

A andlise é que o acento na praxis era maior do que na
reflexao dos grupos. Com o préprio nome sugere, a Acdo Pastoral
deveria ser um movimento marcado pela dinamicidade e
vivéncia junto as comunidades.

Igreja viva nao sé é reflexdo, mas também é Ac¢do, de modo que
leva os membros do grupo a uma vivencia mais fraterna e a se
sentirem responsaveis pela comunidade. A medida em que os
grupos se conscientizam de seu papel dentro da comunidade,
partem para o real, trabalhando pelo desenvolvimento do povo,
de acordo com as exigéncias locais. Promovem-se entdo, por

exemplo, curso s de Alfabetizacdo dos Adultos, Cursos de
Liderancas, de Biblia ou de Promoc¢do humana, em geral.

297 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Alguns grupos integram-se nos movimentos existentes na
comunidade como por exemplo, Campanha no Setor Educacional
para que todas as criancas do bairro tenham direito a escola.
Grupos outros tentam resolver, por exemplo, problemas de agua,
limpeza de agude e outros ainda ajudam também em
movimentos de construcdo de Igreja (ARQUIDIOCESE DA
PARAIBA, Relatério da Acdo Arquidiocesana de Pastoral, 1969).

Leonardo Boff nos apresenta algumas intuicdes que,
certamente, nos ajudam a compreender tais agcdes presentes na
Arquidiocese. De acordo com Boff, a Igreja ndo apenas deveria
ser compreendida como povo, mas de fato se tornar popular.
Percebam que a distingdo ndo se da apenas a partir de uma
questao linguistica, mas, sobretudo, de um lugar de reflexao. Uma
igreja popular implica necessario em um novo tipo de
organizacdo. Além disso, como o prdprio autor nos recorda, a
Igreja possui dificuldades para se pensar a partir dos espagos dos

carismas e da ordem hierarquica.

Analiticamente povo e Povo de Deus ndo constituem um fato,
mas um feito; resultam de um processo de forca produtivas
comunitarias. Inicialmente ha uma massa oprimida e dispersa; é
o ndo-povo. Povo significa aqui ndo um dado mas um
desideratum, um protesto contra a massificacdo e a exigéncia de
um valor a que todos devem ter acesso: poder participar e ser
sujeito de sua histéria; quando as massas também cristas se
autodenominam de povo ou Povo de Deus expressam uma
exigéncia longamente negada por elites discriminadoras e
destruidoras dos condutos de participacdo. (...) A articulacdo das
comunidades (associagdes, grupos, movimentos, etc.) entre si
com sua ac¢do junto e no meio da massa faz eclodir um povo
(BOFF, L. 1986, p. 60).
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E necessario recordar que a principal razio para o
afastamento de Boff dos espacos eclesiasticos diz respeito a
questdao da disciplina e organizacdo eclesiastica, e ndo de
questdes doutrinarias®®. Na concepcdo de Leonardo Boff, uma
Igreja s6 € Povo quando esta é capaz de propiciar aos leigos
amplos espacos de atuagdo. Desse modo, 0 mesmo autor aponta o
caso latino-americano como experiéncia de uma Igreja que se fez
povo. A Igreja é compreendida como popular quando é capaz de
colocar o pobre como o centro de seu campo de atuacao para
com ele construir algo novo®.

José Comblin apresenta a sua concep¢ao de povo de Deus de
forma semelhante a Leonardo Boff, acentuando a acdao de um
determinado grupo que se coloca de forma organizada na

histéria. Depois de discorrer sobre a categoria povo, Comblin

®* Leonardo Boff antes mesmo de escrever o livro Igreja Carisma e Poder ja
projetava suas concepc¢des dogmaticas, inovando na interpretacdo de dogmas.
Contudo, jamais foi chamada a ateng¢do por parte do Santo Oficio (Congregac¢io
para a Doutrina da Fé) para explicar tais concepg¢des, mas somente quando
escreve obra supracitada. Em recente conversa com o proprio Leonardo Boff,
recordamos que ele afirmava que a obra dele parece um livro de
espiritualidade diante do que o Papa Francisco vem propondo para a Igreja.
 Durante um breve encontro que tive com Leonardo Boff no Colégio
Lourdinas, em uma breve conversa enquanto faldvamos do livro Igreja:
carisma e poder, o autor destacava que tal obra era o estopim da “confusdo” e
complementava o que afirmava comentando o pontificado do Papa Francisco
dizendo: “O que é o Papa fala hoje faz com que meu livro se torne um livro de
espiritualidade para freiras”.
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aprofunda a questdo do povo de Deus como categoria

inspiradora para uma série de acoes.

0 que é afinal é um povo? Sdo os pobres que querem governar-se
a si proprios, livres dos senhores da terra, submissos somente ao
Senhor do céu. Quais sdo os atributos desse povo? Em primeiro
lugar podemos dizer que o conceito de povo estd ligado ao
conceito de histéria, que tem a sua origem na Biblia, foi vivido
pela Igreja crista no passado, elaborado na histéria do Ocidente
desde a Idade Média e encontra suas formulagdes mais
aprimoradas nas filosofias romanticas do século XIX, ou seja, nas
grandes ideologias modernas (COMBLIN, 2002, p.199).

A Acdo Pastoral Igreja Viva com certeza perseguiu o ideal de
uma Igreja-povo e aliou a essa intuicdo conciliar as angustias,
sonhos e esperancas presentes no territério da Arquidiocese.
Essa acdo era marcada pela experiéncia do trabalho comunitario,
feito pelo proprio povo onde os agentes de pastorais
progressivamente surgiriam em cada realidade paroquial. A
compreensao existente é a de que a A¢do Pastoral tivesse forca

suficiente para mudar as estruturas da Arquidiocese da Paraiba.
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O termo A¢do como presente nessa iniciativa pastoral se
articula ao terceiro passo do método Ver-Jugar-Agir®®.
Geralmente, afirma-se que a terceira etapa do método é a mais
dificil de ser executada tendo em vista o campo da prdxis possuir
suas dificuldades.

As equipes tinham a frente a figura dos extensionistas que se
propunham a visitar todas as pardéquias da Arquidiocese com a
finalidade de implantar o plano da A¢do pastoral Igreja Viva na
Par6oquia. Durante os finais de semana esses extensionistas
estariam nas comunidades, refletindo sobre a Igreja e buscando
sistematizar um conhecimento considerado como diluido entre
os membros de determinada comunidade. De acordo com os
relatorios, havia de fato uma preocupacdo em se fazer ouvir a voz
dos populares na instituicao eclesial, mas isso realmente nao
aconteceu a contento.

Na perspectiva do Pe. Everaldo Peixoto, a A¢do Pastoral
funcionava como o movimento que seria capaz de integrar todas

as acdes pastorais da Arquidiocese. De acordo com os relatdrios,

66 passados mais de cinquenta anos, o método foi complementado pela nogio
de que é preciso celebrar. Assim, ver significaria andlise acurada da realidade,
julgar a partir de intui¢des religiosas ou mesmo texto sagrados, agir seriam os
gestos concretos e agdes a serem desempenhadas e celebrar seria a
necessidade de comemorar os passos anteriores a partir de uma avaliacdo e
da noc¢do de que todos fazem parte de um longo processo de construgdo de
acOes pastorais.
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apresenta-se uma série de iniciativas da Ag¢do Pastoral
transformando a realidade eclesial daquelas comunidades.
Embora, reconhecendo que o Pe. Everaldo Peixoto era um dos
maiores representantes da hierarquia na coordenagdo do
movimento, ndo é exagerado afirmar que de algum modo a
instituicdo apoiou as raizes, origens e iniciativas da agdo pastoral.
A identificacdo com a Ac¢do Pastoral, por parte do padre, era
tamanha que nos relatérios onde constam as viagens
encontramos seu nhome presente varias vezes.

A Acdo Pastoral assim inaugurava uma acdo com forte apelo
social. Nao bastava teorizar nas reunides eclesiais, mas era
preciso refletir sobre a realidade e apontar alternativas para
resolucdo de problemas das comunidades. Aos poucos os
movimentos assumiam uma a¢ao mais articulada e estruturada.
De acordo com o alguns agentes de pastorais, a A¢do Pastoral
Igreja Viva se colocava como um movimento para melhor
articulagdo das pastorais ou mesmo o nascimento de associacdes
e cooperativas.

Atualmente estamos trabalhando em grupo, fundamos uma
cooperativa, somos quinze familias, que unidas trabalhamos um
ou dois dias por semana. Fazemos reunido todas as tercas-feiras
da cada més. Em grupo construimos também casas para pessoas
pobres... atingimos a todas as idades principalmente os adultos ...

as primeiras iniciativas que foram tomadas foi a divisdo da terra
de Santa Fé., que foram assumidas através da unido de todos... as
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dificuldades quem mais encontramos em nossa comunidade é a
pobreza e a ignorancia da religido. A posicdo que tenho é de
orientar pessoas e além de tudo trabalhar junto com todos.
Contamos com ajuda do prefeito, do vigario desta pardquia junto
com o Irmdo Leonard Vissers, que prestou grandes servicos a
esta comunidade. O sindicato dos trabalhadores também presta
sua ajuda (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Igreja Viva em Santa Fé,
Carta de Manuel Ferreira).

De acordo com tais relatorios, a A¢do Pastoral Igreja Viva nao
se fechava a pratica de outras experiéncias religiosas. Nao havia
uma pureza religiosa, como costumeiramente se pensa, acerca
das experiéncias vividas naqueles espacos.

A ideia de uma evangelizacio®” presente na Acdo Pastoral
tende a ser uma ac¢do planejada prevendo a modificacdo da vida
comunitaria e social. A Boa-Nova compreendida como anuncio,
pode soar como um andncio amargo para alguns ouvidos ndo

solidarios com o projeto de Deus (SOBRINO, 1998, p.96). Nisso,

7 Evangelizacdo na concep¢do de José Comblin é a pratica libertadora
preocupada em efetivar o Reino de Deus na terra. A expressao, portanto, ndo
se trata apenas de questoes religiosas como doutrinagdo, mas, sobretudo na
comunicagdo de uma mensagem transformadora carregada também de um
messianismo. Certamente, outras compreensdes de evangelizacdo estardo
presentes em agentes de pastorais distintos. Para muitos a pratica
evangelizadora serd confundida com a doutrinacdo catdlica a partir de certa
nocdo catequética. “O Evangelho inaugura uma fase da histéria da
humanidade em que os homens e as mulheres ndo se definem por uma
cultura, nem por uma civilizagdo, nem por uma estrutura social, mas por um
movimento de libertagio, de transformacdo e de superacdo”. Em O povo de
Deus, Comblin escreve que evangelizar, no inicio do cristianismo era
despertar para a liberdade e passar a pensar livremente (COMBLIN, 1999, p.
222).
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ha uma posicdo nova entre os agentes de pastorais: a Igreja passa
a ser vista como uma instituicdo que contribui na transformacao
da sociedade e nao apenas preocupada com questdes de
espiritualidade.

A Acgdo Pastoral Igreja Viva produziu uma série de materiais
para serem utilizados na vida paréquia de todas as comunidades
da Arquidiocese da Paraiba. A producido do LP, contava com
canticos para missa que expressavam esse anseio de conduzir a
comunidade a reflexdo até mesmo em momentos celebrativos. A
missa como era celebrada deveria conduzir a reflexdo sobre os
problemas da vida da comunidade e se constituia em um
momento de ensinamento e dentincia nas comunidades.

Dom José Maria Pires apresentava nesse instrumento (o LP) a
Acdo Pastoral Igreja Viva do seguinte modo:

Igreja Viva ndo é ainda uma realizagido: é um anseio. Ndo é um
canto de vitdria: é um brado de esperanca. Vivemos angustiados.
Inquietos. Por vezes inseguros e agressivos. Como a crianga que
quer libertar-se para a vida. Os primeiros passos sdo
naturalmente incertos e vacilantes, marcados e, todavia, por uma
necessidade de afirmacdo: “ O meu coracdo se alegrara e
ninguém tirara minha alegria”. O que ja é uma resposta a
problematica da bisca da felicidade, apresentada no livrinho-
roteiro para reunides de grupos.

A consciéncia de que essa felicidade corresponde ao plano de
Deus e nos vem por Cristo que nos reuniu como pastor as
ovelhas d4a origem a um canto de confianca e serenidade: “Nés

somos o povo de Deus que cresce em volta do altar”. Somos povo,
portanto somos muitos. Ndo podemos permanecer indiferentes
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uns aos outros. Cada qual, a seu modo, tem o que dar, tem com
que enriquecer os outros: “E todos repartiam o pao e nao havia
necessitados entre eles”.

As melodias dos textos da Missa que estamos apresentando em
nome da Arquidiocese da Paraiba, simbolizam o esfor¢o de uma
igreja particular que, a semelhanca de tantas outras igrejas
irmas, quer renovar-se a luz do Vaticano Il para tornar-se mais e
mais uma IGREJA VIVA E ATUANTE.

Que nossa modesta contribuicdo sirva de estimulo as outras
igrejas para fazerem circular as riquezas de doutrina, de liturgia
e de arte de que sdo portadoras (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA,
LP, encarte, 1978).

As letras e musicas presentes nos LPs foram produzidas pelo
Pe. Everaldo Peixoto e pela Ir. Esther, com a colaboragdo do Coral
da Matriz de Boa Vista. As musicas presentes nos LPs sdo
litdrgicas e com pouca énfase na questio social®®,

De acordo com Everaldo Peixoto, a Acdo Pastoral Igreja Viva
era a oportunidade que a Igreja tinha de efetivar uma pastoral de

Conjunto na Arquidiocese da Paraiba.

A Agao Igreja Viva para mim foi a uma das formas de a¢do pastoral
que mais favoreceu a um trabalho de conjunto na Arquidiocese.
Conseguiu dar uma certa unidade aos diversos setores da pastoral.
A Acdo Igreja Viva engloba todas as linhas do Plano de Pastoral de
Conjunto. E leva ao povo de Deus nela inserido uma visao clara da
unidade da Igreja. Atua uma perspectiva para uma compreensiao
sobre o plano de Deus que é executado por todos os homens de boa
vontade (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Relatério dos trabalhos de
pastoral, 31 de jun. de 1969).

% Nesse sentido, convém destacar que nesse periodo ocorre no ambiente
eclesial uma mudanga litirgica profunda e as musicas para o culto terminam
refletindo as reflexdes em torno da justi¢a social e da conquista dos Direitos
Politicos e Sociais.
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Percebemos, assim, que a A¢do Pastoral Igreja Viva desde seu
primeiro momento esteve preocupada em colocar-se a servico da
novidade conciliar e propiciar a mudan¢a nas comunidades
fazendo com que elas se sentissem protagonistas de sua propria

libertacao.

Gabrielle Giacomelli, padre fidei donum®, escreveu uma

importante dissertacdo de mestrado sobre a A¢do Pastoral Igreja

Viva que nos revelou as motiva¢des para tal escrita.

Eu comecei meus estudos. Achei interessante como a Igreja fazia
esse movimento de educac¢do popular no Brasil. Em particular
pela questdo, eu acho da metodologia. A Igreja Viva é pequena,
mas é rica do ponto de vista de metodologia. Eu conheci
procurando na Arquidiocese. A arquidiocese tem uma riqueza de
material extremamente grande. Em particular do método. Sé
para fazer um exemplo. O relatério. Eles faziam esse relatério era
feito por meio do pessoal que visitava com uma Kombi
(Depoimento de Gabriel Giacomelli ao autor em 30 de mai. de
2017).

9 A expressdo fidei donum é utilizada desde 1957, quando o Papa Pio XII
autorizou a transferéncia de padres para outras regides do mundo por um
tempo determinado. A expressdo é oriunda da Carta do Pio XII que significa O
Dom da Fé. Assim, o padre fidei donum é um padre missionario.
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3.2 O livro e a vida: analises do texto-base da A¢do Pastoral
Igreja Viva

As praticas de educacao popular possuem uma histéria
bastante “polémica” no que diz respeito ao uso de textos-bases
ou cartilhas como diretrizes para linhas de a¢do’. A Igreja, por
sua vez, revela um histérico de séculos com a utilizagdo de textos
e diretrizes para efetivacio de sua praxis evangelizadora’*. Como
podemos conceber, a existéncia de um livro de educagao popular
apresentando ja uma série de questdes para efetivacdo de linhas

de acdo mais claras e definidas.

70 As cartilhas se tornaram nas praticas de educacgdo popular anteriores ao
Golpe uma espécie de roteiro ideoldgico com a finalidade de implementar a
necessidade de aderir ao modelo desenvolvimentista. E evidente que o tom
presente no texto-base se coloca de modo distinto por apresentar uma
abertura para a reflexdo e aprofundamento de temas do cotidiano. Sobre o uso
de cartilhas, percebemos que os textos de Paulo Freire abordam essa questio
sob duas perspectivas distintas: a primeira delas diz respeito ao modo como
ele é empregado em seus primeiros escritos. A palavra-sentido que deve
nascer da comunidade e da vida das pessoas deveria ser a base para qualquer
planejamento ou aula. A segunda posicdo de Freire acerca desse mesmo
assunto concerne ao momento em que ele escreve sobre a Pedagogia da
Autonomia. Nessa segunda fase, Freire critica o “espontaneismo” que pode ser
compreendido com a falta de preparacdo para inferir sobre a realidade e
sobre as praticas pedagdgicas.

71 A existéncia de catecismos com perguntas e respostas, textos para serem
decorados acompanham os mais antigos modelos eclesiais que dispensam a
reflexdo e a participacdo mais efetiva das pessoas em assuntos eclesiais.
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Paulo Freire fazia criticas a experiéncias espontaneistas sem o
minimo de preparacdo e sem respeito ao caminho que as pessoas
ja realizavam.

Beatriz Costa recorda-nos que todo o conhecimento do agente
de pastoral é marcado por limitacdes e, por essa razao, se faz
necessario a existéncia de uma elaboracao de textos prévios para
melhor aprofundamento das experiéncias.

O conhecimento do agente de pastoral é limitado a sua prépria
condicdo de classe: ele conhece alguma coisa: outras ele s6 pode
conhecer através do que a classe dominada lhe ensina; o
processo de conhecimento a ser desenvolvido é o aperto do
processo que mantém as camadas populares prisioneiras e
dependentes do conhecimento das outras camadas sociais. O
proprio grupo tem condigdes de questionar, reformular,
enriquecer suas proprias expectativas? O material didatico é
elaborado por quem? O que nos leva a achar que esse material é
necessario? A quais necessidades do grupo popular ele
pretender atender? O material didatico alimenta o debate do
grupo popular? Ou faz com que o grupo fique mais dependente

do nosso conhecimento e da nossa forma de encaminhar nossas
discussdes? (COSTA, 1981, p. 47).

A inspiracdo para a existéncia do texto-base foi o cotidiano
das pessoas, mas também a existéncia do Concilio Vaticano II
(1962-1965) e a Conferencia de Medellin (1968). Ambos
possuiam o claro objetivo de apresentar uma nova face do
cristianismo catélico ao mundo. Cada diocese em diversas partes

da América Latina buscou aprofundar as tematicas presentes
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nesses dois grandes eventos e, ao mesmo tempo, atualizar a
mensagem e o modo de se comunicar com o mundo
contemporaneo. A A¢do Pastoral Igreja Viva constituiu assim um
importante modo de se colocar no mundo carregando as
preocupacdes do homem situado na circunscrigdo religiosa que é
a Arquidiocese da Paraiba.

O texto base é apresentado com o titulo Igreja Viva: que todos

sejam um’? e esta dividido em quatro partes:

O plano de Deus para os homens;
Deus realiza seu plano através de um povo;

Como fazer parte desse povo;

W e

Uma Igreja atuante.

Essa cartilha foi elaborada por José Jackson Carneiro de

Carvalho’3. De acordo com cartilha, o objetivo da Acdo Pastoral

72 Acerca do titulo é importante destacar que o primeiro titulo era Por uma
Igreja Viva o que acentuava claramente um desejo, um ideal a ser perseguido e
implementado na Arquidiocese.

73 José Jackson Carneiro de Carvalho foi juntamente com Pe. Everaldo e Pe.
Loureiro os mentores da Acdo Pastoral Igreja Viva. Coube a José Jackson
elaborar o texto e submeté-lo aos demais para andlise, contribuicdes e
corregdes. José Jackson e José Loureiro foram professores na Universidade
Federal da Paraiba e posteriormente professores e reitores do UNIPE. Ao
longo de nosso itinerario, tentamos estabelecer contato com José Jackson, mas
ndo foi possivel. O Pe. Everaldo Peixoto casou-se, constituiu familia e tornou-
se professor do UNIPE e a Seminario Arquidiocesano da Paraiba Imaculada
Conceigdo.
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Igreja Viva era: a) dar uma consciéncia evangélica e real do
verdadeiro sentido da Igreja; b) levar todas as comunidades do
territério arquidiocesano a viverem igreja em pequenas
comunidades, vivas e atuantes; c) encetar uma experiéncia de
Pastoral de Conjunto em nossa Arquidiocese.

O texto-base da A¢do Pastoral funcionava como uma espécie
de roteiro com lacunas para dar espag¢o a criatividade, a
participagdo das pessoas e do nascimento de uma nova agdo
pastoral. Outro elemento importante é a quantidade de
perguntas presentes em cada encontro promovido pela Igreja
Viva. De fato, o intuito dos encontros era promover a reflexdo

entre as pessoas sobre seu cotidiano.

(A) Todos os diversos grupos e Comissdes da APA, através de
suas diferentes funcdes, assumem a responsabilidade do
presente trabalho. Essas fungdes vem assim especificadas:

[ - A elaboragdo dos temas de estudo, questionarios para debates,
textos para as santas missas, cartazes e musicas, coube a um
grupo misto das Secretarias de Pastoral e de Capacitacao.

II - O estudo final e a aprovacgdo do texto foram efetuados em
assembleia, por todos os integrantes de APA.

III - A uma equipe mista da APA cabera a responsabilidade de
aplicar e acompanhar o presente plano, nas diversas areas da
Arquidiocese.

(B) Todos os padres da Arquidiocese juntamente com os cristdos
conscientes, em suas diversas comunidades, assumem o grande
trabalho de execucdao e encaminhamento da A¢do, bem como o
levantamento das novas pistas, exigéncias e aspira¢des de seu
povo, junto a APA.
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(C) Todos os religiosos e religiosas do territério arquidiocesano
sdo convidados a aplicar o plano Igreja Viva, em suas
comunidades e setores de atuacao.

(D) Finalmente, todos os que constituem o povo de Deus em
marcha, em nossa Arquidiocese, sdo convocados para a grande
tarefa de descobrir, com seu Bispo, clero e religiosos, os
caminhos de vivéncia de uma Igreja mais evangélica, centro de
unidade do homem e animadora dos construtores de um mundo
mais feliz (ACAO PASTORAL IGREJA, Texto-base, 1970, p.1).

Fotografia 2: Capa da Cartilha (texto-base) da Agio Pastoral Igreja Viva

Fonte: Arquivo Arquidiocesano
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Além dessa preocupacdo presente no texto encontramos a
proposta de uma metodologia de trabalho para as comunidades.

a) Trabalho em pequenos grupos, preferivelmente homogéneos
(por idade, grau de instrugdo, interesse, etc.), nos centros
urbanos e nas pequenas comunidades rurais:

- nos colégios religiosos ou que recebem influéncia direta da
Igreja.

-nos hospitais que tem assisténcia religiosa.

-nas comunidades religiosas.

-nas capelas e bairros.

b) Trabalho em “massa”

-nas homilias dominicais e pregac¢des outras;

-através de programas de radio;

-nos jornais, com destaque (AGAO PASTORAL IGREJA VIVA,
Texto-base, 1970, p.3).

A ideia era que a Ac¢do Pastoral deveria influenciar a vida
social e reestruturar a vida das paréquias e comunidades. A
clareza da necessidade de imprimir um novo carater a vida
arquidiocesana estava presente em varios agentes de pastorais,
no clero e no arcebispo.

Os pequenos grupos ajudavam as pessoas a se integrarem
melhor no grupo social e a lidarem mais eficientemente com os

problemas sociais de seu grupo e de sua comunidade.
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A promog¢ao humana e a educacdo do povo sdo eficazes quando
feitas em grupos pequenos. Assim se tornam capazes de refletir
para a proépria acdo. E toda acdo refletiva leva naturalmente e
mudancas de atitudes.

A) Encaminhamento da A¢do IGREVA VIVA (sic)

Os vigdarios escolhem os grupos para a implantagao do trabalho:
grupos de bairros, associa¢des, equipes familiares, capelas
rurais, comunidades de base.

Cada grupo escolhera seu dirigente, de quem se deve exigir:

- seja pessoa aceita pelo grupo

- tenha capacidade de conduzir o grupo todo a uma participacdo
ativa.

-leve o grupo a uma a formagdo comum e propria.

-os vigarios sdo convidados a fazerem um treinamento com os
dirigentes dos grupos para os habilitar, com seguran¢a, na
execucdo de suas tarefas. Nisto poderao ser ajudados pela equipe
da APA.

B) como funcionam os grupos

1) marcar o dia, hora e local certos para a reunido do grupo

O dirigente fara a exposicdo do texto ou tema da reunido (n. b. é
muito importante que os participantes tenham os textos e os
leiam, antes dos debates).

O dirigente encaminha o debate de tal forma que todos
participam, cada um por vez, para se evitar a criacdo de semi-
grupos.

E indispensavel um relator para registrar as conclusdes.
Avaliacdo. O vigario com o extensionista fardo a avaliacdo dos
grupos e o relatério geral de cada paréquia (ACAO PASTORAL
IGRE]JA VIVA, Texto-base, 1970, p.4).

A Arquidiocese da Paraiba teria suas responsabilidades para
com o grupo apresentando uma equipe extensionista que estaria a
servico das varias comunidades de forma itinerante. De acordo
com a programagcao do itinerario, o arcebispo estaria presente em

algumas ocasides em que se fizesse necessaria a sua presenca.
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O primeiro tema reflete sobre a importancia da felicidade do
homem e tem como titulo o Plano de Deus para o homem.

Seria hora de perguntar: o que este homem de hoje, o que ele
sente, o que deseja? E evidente que ele quer progredir, inventar,
descobrir, dominar o mundo. Sendo veja o que ele fez: vai a lua,
transplanta coragdo, voa pelas alturas, penetra no mar, busca
descobrir os segredos da natureza. Agindo assim chefa ao ponto
de ndo precisar mais de um Deus, pois acredita resolver por si
mesmo todos os seus problemas.

Mas ndo é s6 isto. O homem, no intimo de seu coragdo tem o
desejo enorme de ser feliz. Feliz na amizade, na unido, no amor

(ACAO PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-base, 1970, p.5).

O texto apresenta um pequeno recorte no qual possui como
titulo “O homem ndo é feliz”. A partir da constatacdo do progresso
presente no século passado e na experiéncia de possuir bens e
riqueza, surge a inquietacdo acerca da infelicidade no género
humano.

O questiondrio presente nessa parte apresenta: “Todas as
pessoas que tém tudo sdo felizes? Porque ha pessoas felizes e
infelizes? Como vocé explica os sofrimentos dos homens? De
quem dependem os sofrimentos dos homens?” (ACAO PASTORAL
IGREJA VIVA, Texto-base, 1970, p.6).

E importante destacar que a pergunta em torno da felicidade
nesse mundo sempre foi negligenciada por religiosos catdlicos. De
algum modo, a felicidade deveria ser encarada como beatitude,
bem-aventuranga e premia¢do para o bom fiel em outra vida. A
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pergunta quer fazer refletir sobre um tema que ndo era
considerado e, portanto, apresentar ao homem contemporaneo a
acolhida que a Igreja faz a experiéncia das suas alegrias. A
compreensao que o texto possui é a de que o homem é imagem e
semelhanca de Deus e, portanto, repleto de potencialidades.

Diante dessas questdes percebemos a ideia do cuidado de si
que estd tdo presente na hermenéutica do sujeito de Michel
Foucalt. Podemos afirmar que ja nesse momento se inicia uma
reflexdo sobre o valor dos sujeitos e no cuidado que ele deve
dispensar sobre si. Foucalt em seu texto afirma que a histéria da
filosofia, em grande parte, negou a existéncia dos sujeitos,
contudo, aponta que a base do pensamento filoséfico ocidental
aponta é a busca do conhecimento de si mesmo. A antiga
sentenca do oraculo de Delfos, conhece-te a ti mesmo, continua a
provocar os ambientes filoséficos (FOUCALT, 2012, p. 5).

Além dos questionarios aparecem no texto ja algumas pistas
para se pensar a questdo da felicidade nesse mundo. Por se tratar
de um tema religioso, o texto também apresenta a no¢do de que
toda a narrativa biblica tem como intuito falar sobre a felicidade

proporcionada por Deus ao género humano. O texto nessa parte
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inova por apresentar o testemunho de Luther King’* como

referencial de vida para os cristdos catdlicos.

A compreensdo que existe é a de que a vida do homem ¢
uma caminhada para atingir a felicidade. Contudo, essa s6
sera atingido quando o homem estiver unido a Deus e ao
outro. O texto apesar de ser limitado por seu tempo
apresenta a preocupacdo dos religiosos com a natureza, o
meio ambiente. O texto afirma que o homem devera
dominar o mundo e tudo o que ele dispde. Apesar do termo
empregado “dominar’>” a natureza, a mensagem presente
diz respeito ao cuidado com o mundo para que ele se torne
mais habitavel. A expressdo dominar o mundo empregada
no texto-base revela a compreensao de que obra da criacdo
ndo esta concluida, mas em construcdo, incluindo o ser
humano como administrador e principal responsavel pelo
sucesso ou fracasso desse mundo. O questionario que
segue apresenta uma postura que aprofunda a questdo e
apresenta indaga¢des com suas repercussdes no campo da
vida. Que significa dominar o mundo? Vocé tem alguma
experiéncia disso na vida? Qual é? Serd que os homens

’* Martin Luther King, importante lider religioso protestante foi um dos
principais lideres a se posicionar acerca da questdo de uma cultura de paz. Os
espacos eclesiasticos possuem a tendéncia a “canonizarem” apenas os
membros de sua proépria instituicdo. Nesse momento indicar Luther King
como referéncia constitui um avanco bastante significativo do ponto de vista
da abertura ao didlogo ecumeénico.

75 0 termo dominar est4 presente em algumas traducdes existentes na época
do planejamento da A¢do Pastoral Igreja Viva. Outras tradu¢des mais recentes
apontam para o termo reinar sobre a natureza. De qualquer modo as duas
imagens remetem ao poderio do homem sobre a natureza. Contudo, os textos
que seguem apresentam o modo de exercer tal poder sobre a natureza que
ndo se aproxima em nada a certa noc¢do técnica sem responsabilidade
presente em nossos dias.
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poderosos tem o direito de dominar os outros mais fracos?
(ACAO PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-base, 1970, p.17).

A reflexdo continua sendo aprofundada a partir da
importancia do amor para a vida das pessoas. O amor na
perspectiva do texto-base ndo é uma coisa abstrata, mas que toca
a realidade das pessoas. Por essa razdo, surgem perguntas acerca
do modo como Cristo amou e como eles devem amar.

O tema da felicidade continua com a compreensdo de que a
felicidade, embora sendo uma experiéncia pessoal, esta vinculada
a outras pessoas.

Estamos no mundo para garantir a felicidade do outro, construir
um mundo melhor. Este é o plano de Deus. Entretanto, o homem
ndo pode conseguir a felicidade sozinho. Fechar-se, isolar-se,
pensar s6 em si mesmo, ndo colaborar com a felicidade do outro é
deixar de fazer o bem, afastar-se do préximo e consequentemente

de deus. Contrariar o desejo de deus que quer unir chama-se
pecado (AGAO PASTORAL IGRE]JA VIVA, Texto-base, 1970, p.19).

Nisso percebemos o eco do pensamento e das concepg¢odes de
Paulo Freire e Emanuel Lévinas. E a experiéncia da alteridade
que propicia a felicidade dos individuos. E evidente que a
subjetividade constitui um valor conforme vimos acima, contudo,

é preciso aprofundar a experiéncia de alteridade como
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aprofundamento nas praticas educacionais. O rosto do outro se
converte em apelo ético a medida que o rosto se torna epifania’®.

O segundo tema é “Deus realiza seu plano através de um povo”.
A compreensao inicial do texto é a de que Deus quer salvar todo o
género humano e tem realizado isso na historia da salvagdo. O
primeiro capitulo introduz essa reflexao. “Ele ndo quer salvar os
homens um por um sem ligagdo com os outros, mas em um povo
que o conheca e ame” (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-
base, 1970, p.21).

O texto ressalta a acdo de Deus em favor de Abrado como
pressuposto para introduzir a reflexdo do éxodo. De modo
semelhante ao que fora feito com Moisés na Antiga Alianca, o
livro afirma que Jesus atualiza essa nova alian¢a constituido um
novo povo. Aqui, podemos perceber que o evento pascal, outrora
refletido por Freire, é evocado como realidade a ser aprofundada.

Cristo entrou na terra dos homens, venceu o mal, a morte, o
pecado dos homens, passando pela vida humana toda,
sofrimento, injustica, morte, renasceu pela ressurreicdo para

uma existéncia nova. Dessa maneira, deu a todo homem a
possiblidade de participar desse esforco de redencio, de libertar

76 Na concepcio levinasiana, o rosto do outro marcado pelo sofrimento
provoca em mim uma violéncia que me conduz inevitavelmente a uma postura
ética diante dele. A relagdo com os homens é sempre plural e diversa e por
essa razdo, o homem deve ser capaz de realizar esse éxodo ético (LEVINAS,
2007, p.92)
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a si mesmo e a seus irmaos, de transformar para o bem dos
homens as coisas da criagao.

Vinculada ao esforco libertador de Cristo, a Igreja, o novo
de Deus, continua esta tarefa de libertacdo. Pensem, por
exemplo, na abolicdo da escravatura, nas enciclicas sociais
dos Papas, na Conferéncia dos Bispos da América Latina,
em Medellin, nas Alocucées de nosso Arcebispo (AGCAO
PASTORAL IGRE]JA VIVA, Texto-base, 1970, p. 22).

Nesse encontro, as pessoas deveriam refletir sobre o
pertencimento a Igreja, povo de Deus, comunidade eclesial e
também aprofundar a experiéncia da liberdade. E importante
destacar o salto no ambito da reflexdo: o texto estd refletindo
sobre a pertenca a eclesial e ainda sobre a experiéncia de
liberdade em tempos sombrios de ditadura e opressao.

No que diz respeito a vida eclesial, o texto também se preocupa
em elucidar as recentes contribui¢ées a eclesiologia oriundas do
Concilio e de suas reflexdes posteriores. Entre os aspectos mais
enfatizados se destacam a nog¢do da catolicidade como abertura a
universalidade. Por essa razdo, nesse encontro surgem as
seguintes perguntas: quem é o povo de Deus? Como deve viver o
povo de Deus? O que impede que a humanidade toda vida como
uma grande familia? Vocé estd de acordo com aqueles que se

sentem superiores e ndo aceitam misturar-se com outras pessoas
tratando-as como irmdos? (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA,

Texto-base, 1970, p. 24).

O texto também se preocupa em rever a atuacdo dos agentes
de pastorais. O substrato dos textos sdo os documentos
conciliares e deles emergem questionamentos acerca da praxis

eclesial. A imagem da Igreja como povo de Deus faz emergir uma
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atuacdo mais aberta a outras pessoas. Percebe-se que a énfase
comunitaria esta bastante presente, mas nem por isso o texto
deixa de entrever a reflexdo sobre a pessoa. Disso surgem as
seguintes perguntas: O que é viver como pessoaq, filho de Deus?
Todos os homens vivem como pessoas e como filhos de Deus? Por
qué? Que faremos para haver tratamento fraterno onde nds
estamos vivendo, trabalhando, etc.? (ACAO PASTORAL IGREJA
VIVA, Texto-base, 1970, p. 24).

A Equipe propunha articular a agao eclesial e a individual. O
questionario dessa sessdo estabeleceu um didlogo com a
necessidade de uma inser¢do das pessoas no mundo. Vocé
acredita na esperanca de libertacdo que Cristo mereceu para nos?
Ela vale alguma coisa para sua vida? Falta alguma coisa para
completar essa libertacdo do povo? O que falta? O cristdo
auténtico tem algum papel no desenvolvimento de sua cidade?
(ACAO PASTORAL IGREJA, Texto-base, 1970, p.27).

O terceiro tema foi como Fazer parte desse povo - A Igreja? O
tema se inicia com a no¢do de que o pecado trouxe como
consequéncia uma série de injusticas e até mesmo a morte. O
questionario a ser respondido nessa secdo aponta as seguintes
questdes: “quais as principais causas do sofrimento de muitas

pessoas de nossa cidade? Acha que Jesus esta satisfeito com a
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situagdo dessas pessoas? Por qué? NOs que somos cristdos
poderiamos fazer alguma coisa para ajudar nossos irmdos a se
libertarem dessas escraviddes? O que concretamente?” (ACAO
PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-base, 1970, p. 32).

Os agentes de pastoral buscavam articular a vida litargica e
sacramental nesse projeto e apresentava ao leigo a possibilidade
de ele se colocar em oficios que antes eram reservados aos
padres. “Vocé gostaria que alguma pessoa de seu bairro recebesse
a permissdo do Sr. Arcebispo para batizar as criangas no préprio
bairro?” (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-base, 1970, p.
33). Seria aqui, o ensaio para que a acdo dos agentes de pastorais
superasse a no¢ao do binémio leigos-clérigos. Esse passo foi um
avanco bastante significativo para o laicato que muitas
comunidades atuaram de forma mais livre e conciliando praticas
do cotidiano.

Um dos itens reflete uma vida em fung¢do do outro e nesse se
desenvolve alguns aspectos proprios da doutrina social da Igreja.
E daqui decorrem perguntas fundamentais para pensar as linhas
de acdo da igreja com o mundo.

Vocé acha que a Igreja agora é outra? Para vocé, como deveria
ser a Igreja? Nao seria melhor que a Igreja cuidasse somente da
vida espiritual? Acha que a Igreja catdlica, atualmente tem

influéncia na vida particular das pessoas e na vida social? Acha
que os ensinamentos da Igreja sobre a Justica Social sdo
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ensinamentos de Cristo? (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-
base, 1970, p. 35).

O texto questionou a identidade crista a partir da experiéncia
com o quotidiano. O cristdo verdadeiro ndo é aquele que
simplesmente frequenta os sacramentos ou a vida liturgica de
uma determinada comunidade, mas alguém que esta
comprometido com a transformacdo do mundo. Além disso, a
Acao Pastoral refletiu também sobre o modo como se dao as
relacdes de poder no ambiente eclesial’”’. O questionario desse
encontro apresentou as seguintes indagacoes:

Vocé acha que somos cristdos? Por qué? Como a gente V€,
sinceramente, a autoridade de nossos vigarios e o nosso Bispo?
Qual a relacdo entre a sua consciéncia e a autoridade do Vigario e
do Bispo? Vocé acha facil correr um risco de vida para obedecer a
um ensinamento da Igreja? Em caso semelhante, qual sera

atitude consciente de cristio? (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA,
Texto-base, 1970, p. 37).

O texto apontou para a necessidade das pessoas se
encontrarem dominicalmente para celebrar a vida, a fé, as

conquistas e também se confraternizarem. O ato de se reunir ao

77 As relacdes de poder no ambiente eclesial sdo, provavelmente, até nossos
dias, as questdes mais delicadas a serem enfrentadas. O ambiente eclesiastico
é caracterizado por uma hierarquia rigida onde as decisdes embora, estudadas
e avaliadas por muitos terminam por concentrar-se no clero e, sobretudo, nas
maos dos bispos. Aqui é importante registrar que o teélogo Leonardo Boff foi
condenado ao siléncio obsequioso por conta do texto: Igreja: Carisma e Poder.
Na sua percepgao, a igreja deveria ser compreendida com uma estrutura mais
circular onde o poder ndo se concentrasse nas maos de poucos homens.
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redor de uma mesa para partilhar a vida remete a comunhao que
as pessoas podem estabelecer na microfisica desse espaco e
também na relacdo que estabelece com o mundo. Aquilo que é
tematizado, refletido e rezado é assunto que perpassa a vida
daqueles que estdo inseridos nessa perspectiva evangelizadora e
educacional.

O mesmo roteiro apresentou que o problema existente na
comunidade nao pertencia apenas a uma Unica pessoa, mas
passou a ter dimensdes comunitarias desde seu primeiro
momento. E interessante perceber que, nesse caso, nio hd um
dualismo entre as realidades do mundo e a experiéncia religiosa.
Pelo contrario, eles estdo no mundo para uma transformacdo das
realidades terrestre por meio de sua insercdo cada vez mais
intensa.

O Capitulo IV apresenta como tema Uma Igreja Atuante. O
texto se inicia com a comparacdo da Igreja a um Corpo Vivo. A
imagem da Igreja como um organismo que possui diversos
membros que trabalham com a finalidade de um funcionamento
maior do corpo remonta a intuicdo paulina em seu didlogo com a
comunidade de Corinto por volta do ano 54. Percebam que tal
imagem é tdo antiga quanto a existéncia das comunidades cristas.

O intuito de Paulo na Carta aos Corintios é certamente ressaltar a
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existéncia de diversos dons e carismas que devem ser colocados
a servico da comunidade. O questionario presente no texto
apontou para a necessidade de valorizar as potencialidades de
cada pessoa e ainda de aprofundar a postura diante do ambiente
fraterno e mais uma vez surgiu a questao da criacao de elites

dentro do préprio cristianismo:

Vocé aceita que nem todas as pessoas tem as mesmas qualidades,
os mesmo talentos? Mas, de fato, vocé respeita isto em casa com
os filhos? Com o esposo? Com a esposa? Com os amigos de
reparticdo? Com os colegas de profissdo? (...) se tomassemos uma
pessoa e a retalhassemos sera que ela poderia viver? Se tomo a
Igreja que é um corpo vivo e separo para um lado papa, bispo,
padres, freiras; para outro, os leigos avancados; para outro os
leigos reacionarios, que estaremos a fazer? Por qué? Vocé
acredita em solug¢des para a Igreja sem a participacdo de todos os
cristdos? Por qué? Como fazer que os membros da igreja sejam
realmente uma familia? (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-
base, 1970, p. 41).

A imagem de Igreja apresentada, de acordo com Rufino
Velasco’®, foi responsavel por varias a¢des tragicas no ambiente

eclesial. A imagem da Igreja como corpo terminou conduzindo a

78 Para Velasco, a no¢do de Povo de Deus é considerada uma “virada
copernicana” por compreender que nasce uma eclesiologia com apelo a
concretizacdo no mundo dos pobres. “Sabe-se que um bom grupo de padres
conciliares, depois de o “povo de Deus” ter sido assumido como ponto de
partida para a eclesiologia conciliar, pensou ser preciso dar um passo a mais
na concretizacao do tema: se se quisesse responder a inspiracdo de Deus e as
expectativas dos homens seria preciso colocar o mistério de Cristo nos pobres
e a evangelizacdo dos pobres como centro e a alma do trabalho doutrinal e
legislativo deste concilio” (VELASCO, 1998, p. 248).
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uma concentracdo das decisdes naqueles que se consideravam a
“Cabeca” desse corpo. O texto continua apresentando outra
imagem eclesial presente nos textos de tradicdo joanina. A
imagem da Videira, por exemplo, foi apresentada brevemente no
Concilio Vaticano II, mas sem seu devido aprofundamento. O
questionario a seguir apresenta as questdes tomando como base
a ideia de que a Igreja é constituida de ramos que bebem da
mesma seiva.
Se vocé toma uma planta e separa o tronco das raizes, os galhos
do tronco, as folhas dos galhos, sera possivel vocé manter viva a
planta? A planta pode ser podada para permanecer a mesma e
melhorar: que podagem vocé acredita necessaria a planta viva
que é a Igreja? Quando vocé propde uma podagem vocé se sente
unido a fonte de vida? Quando vocé propde uma mudanca, vocé
se sente corresponsavel por ela? Vocé procura mudar em vocé o

que se sugere mudar na Igreja? Por qué? (AGCAO PASTORAL
IGRE]JA VIVA, Texto-base, 1970, p.43).

Tomando como base o texto da Gaudium et Spes, a reflexao
avanca apresentando a relacdo da Igreja com o mundo moderno.
Nao had condenagdo do mundo, pelo contrario, hd um
reconhecimento de que é possivel uma troca de experiéncias com
amplos setores para uma maior vivéncia da experiéncia religiosa.
O texto provoca a reflexdo sobre o dinamismo da fé no que diz

respeito a acdo da Igreja no mundo.

Eu devo desanimar porque as coisas nio mudam como eu quero
ou mudam além do que eu desejaria? Por que? Se o joio e o trigo
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vdo crescer juntos serd que a mudanca das coisas esta
dependendo sé doso outros? Haveria alguma coisa a ser mudada
também em mim? O meu cristianismo? A minha visdo de igreja?
0 meu comodismo? Devo continuar sé criticando e destruindo?
Procuro ver algo de positivo? O que concretamente? (AGAO
PASTORAL IGRE]JA VIVA, Texto-base, 1970, p. 45).

O capitulo se encerra retomando o tema da universalidade da
Igreja, apresentando aqueles que ndo sdo concebidos, por vezes,
como se ndo fossem membros da Igreja. A reflexdo acentua o

carater invisivel da Igreja que toma como base o texto sobre a

fundacdo da Igreja desde Abel até o tlltimo dos justos (LG 2)7°.

Qual tem sido a minha abertura para os que, ndo sdo ainda
membros da Igreja? Se todos os homens sdo chamados a
interagem o Povo de Deus, como poderemos fazer mais
eficientemente o nosso encontro com eles? Vocé acredita num
trabalho com massa humana, sem grupos que estejam
conscientes? Com farfamos para que em nossa paroquia
surgissem esses grupos conscientes que vao viver melhor uma
Igreja atuante? (ACAO PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-base,

1970, p.46).

A vida fez surgir um novo caderno ou texto-base. O segundo

caderno foi publicado em 1972 e apesar da brevidade conseguiu

79 Essa compreensdo de que a Igreja comeca com Abel ou mesmo Adio e se
propaga na histéria até o ultimo dos eleitos estd presente no Concilio Vaticano
II, mas também esta presente nos textos dos Padres da Igreja a exemplo de
Gregério Magno, Santo Agostinho e S3o Jodo Damasceno. O texto apesar de
estar fundamentado em obras antiquissimas da tradigio crist, apresenta um
dado novo e capaz de propiciar o nascimento de uma nova eclesiologia. O
povo de Deus é uma categoria mais ampla e includente que outras categorias e
imagens de Igreja.
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aprofundar questdes que ndo estavam presentes ainda no
primeiro. A tonica do primeiro texto é bastante eclesial. Nesse
segundo, tomando como base as respostas de varias pardquias
aos questiondrios surgem novos textos e questdes. A
compreensao que se possui é a de que a pratica iluminou a vida e
produziu um texto preocupado em considerar as reais

necessidades das pessoas.

Fotografia 3: Capa do II texto-base da Ac¢do Pastoral Igreja Viva

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba
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O texto, conforme apresentado em sua introducdo, apresenta
quatro assuntos considerados fundamentais para a reflexao
sobre a igreja e suas linhas de acdo: desemprego - analfabetismo
- alimentagdo - satde. O texto estd com maiores “possibilidades”
para a compreensdo dos assuntos. O caderno enfatiza logo no
inicio que a ordem dos capitulos nao significa a ordem de
aplicacdo junto a comunidade. A comunidade é que se encarrega
de fazer isso de modo mais eficaz, considerando as suas préprias
necessidades.

O primeiro capitulo encara a questdo do desemprego e
apresenta o valor do trabalho partindo de um principio biblico.
Aqui, percebemos que ndo ha uma visdo negativa do trabalho,
mas uma compreensao positiva sobre o assunto. O trabalho é
compreendido como exigéncia da natureza do homem, o trabalho
é libertador e nos faz mais homens, o trabalho deve ser para
todos os homens, o trabalho deve ser digno do homem e bem
remunerado, Deus quer os homens unidos para um trabalho feliz.

Partindo de um fato da vida, o texto apresenta a situagdo dos
desempregados por meio de um testemunho da proépria época.

Outro dia, estava sentado numa cal¢cada, um homem bem moco,
forte, maos calejadas e sua mulher e trés filhinhos franzinos. Eles
pareciam forasteiros, mal vestidos. Pediam esmolas:

- Uma esmola, meu Senhor, para matar a fome desses meninos.
Alguém passava e, voltando-se para o homem disse: “Vai trabalhar
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seu Vagabundo, vocé ndo tem vergonha de pedir?” este nio era o
primeiro nem o ultimo a dirigir-lhe esta pilhéria. O pobre,
indignado, levantou-se e gritou: “Ndo sou vagabundo nem sou
preguicoso, seu miseravel. Estou pedindo porque estou com fome.
Arranje um emprego, eu quero trabalhar. Passei 8 dias andando,
procurando emprego e ndo achei ainda. Acabou-se tudo o que
trouxe e ndo vou deixar minha mulher sozinha pelo mundo com
estes trés inocentes. A arranje um emprego para mim” (ACAO
PASTORAL IGRE]JA VIVA, Texto-base, 1970, 2. ed. p. 1).

O texto apresentou o drama do desemprego enfrentado por
milhdes de brasileiros na época®® e, a partir disso, surgem as
reflexdbes proporcionadas pela Igreja Viva. Dessa situagdo
decorrem questionamentos que envolvem a situacdo dos
desempregados e daqueles que trabalham, mas nao possuem as
condi¢cdes minimas necessarias para sua boa atuacao. Questdes
como as que seguem surgem proporcionando uma reflexdo séria
sobre a qualidade do trabalho e o drama do desemprego.

Aqui ha muita gente sem trabalho? Conte fatos. Porque ndo ha
trabalho? De quem depende isto? Nds temos possibilidade de fazer
alguma coisa? O que? Como? Nos temos possibilidade de fazer
alguma coisa? O que? Como? Todos os que estio trabalhando estio
felizes no trabalho? Por qué? H4 muita injusti¢a nos trabalhos? Por
qué? Nos podemos fazer alguma coisa nesse sentido? O que?
Como? O nosso povo estd preparado para os trabalhos que faz?

Por qué? O que podemos fazer para isto? Como? (ACAO
PASTORAL IGREJA VIVA, Texto-base, 1970, 2 ed, p. 1).

80 0 drama do desemprego em nossos dias esta préximo a 14 milhdes a até
agora os orgdos eclesiasticos (como por exemplo a CNBB) tem escrito ou
proposto pouca coisa.
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O segundo tema do Caderno é a questao da satide. O texto
reforca a acdo de Jesus em curar pessoas e provoca a reflexdao
acerca da saude e do sofrimento humano. A doenga e o sofrimento
sdo da vontade de Deus? Esta pergunta norteia a reflexdo e ao
mesmo tempo questiona a experiéncia cristd presente em muitos
nucleos onde o sofrimento humano é compreendido como vontade
divina. De forma similar ao primeiro encontro, a estrutura
apresenta um texto biblico e um fato da vida com a preocupacgao de

elucidar sobre as reivindicacdes proprias do campo da saude.

Antonio é morador do sitio do Sr. Francisco. Naquele lugar o
grande problema é a agua de beber. Um dia Anténio comecou a
botar sangue pela boca. Ficou pensando que esta tuberculoso. O
Sr. Francisco levou para o doutor que depois dos exames
verificou que se tratava de verme. O médico disse que a causa
disso era a falta de fossa e de um filtro. Mandou entao que se
providenciasse isto todos ficaria, bons. Isto porque toda a familia
de Antbnio estava também doente. No comeg¢o todos acharam
ruim tomar agua fervida e impossivel fazer essa fossa. Mas,
depois que se acostumaram a beber a agua assim tratada,
fizeram a fossa e tomara os remédios, ficaram bons.

Sr Antbénio encontrou-se com vizinho seu André que estava
também com os filhos doentes e falou com ele essa historia. O
seu André porem disse que toda vida tinha vivido assim e
acrescentava:” ndo esta vedo que ndo tenho tempo de cava uma
fossa no terreiro. Vocé acha que a mulher vai ter tempo de ferver
a agua para toda esta gente? Esse negocio de filtro, va atrds que
quem ti falou é dono de uma fabrica de filtros”. Seu Anténio
entdo respondeu: seu André, sabe qual a maior doenca de muita
gente? E a preguica e a ignorancia? (ACAO PASTORAL IGREJA
VIVA, Texto-base, 1970, 2. ed. p. 3).
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O cotidiano dos agentes de pastoral da A¢do Pastoral Igreja
Viva é marcado pela experiéncia da esperancga e da rebeldia. Tais
virtudes acentuam o carater subversivo daquilo que é posto para
a comunidade. A esperanca se alimenta da subversdo e do desejo
de transgredir todo sistema de opressao.

A partir dessa compreensdo também percebemos que a
mensagem do evangelho ndo se assemelha a um discurso
doutrinador pertencente a uma elite religiosa, mas a concepgao
que se possui é a de que o texto é vivo e subversivo. Desse modo,
o Evangelho é visto como palavra de transgressao, boa-noticia
para os que nada ou pouco possuem e ma noticia para quem deve
retomar o caminho de conversao®!.

Percebemos que a religido, nesse caso o cristianismo catélico,
expressa uma postura distinta daquela apresentada por alguns
sociologos e fildsofos da religido. Longe de se constituir como “6pio

do povo”, a religido desempenha nessa ocasido o lugar do encontro

81 0 tema da conversio se articula a uma compreensio de praxis onde nio se
reduz a mera proje¢do da vivencia das virtudes morais, mas antes se coloca
como uma pratica de vinculagdo e articulagdo junto as camadas populares. O
termo conversdo em sua origem hebraicas apresenta a ideia de retomada de
caminho. Na concep¢do grega (metandia) implica numa mudanga de
mentalidade. Na concep¢do apresentada acima, conversdo indica tragar um
itinerario com o mundo dos pobres e excluidos. Para Enrique Dussel, a
conversao indica uma tomada de consciéncia frente a voz daquele que sofre por
algum tipo opressdo. “Adquirir consciéncia de nossa culpa pelo mal alheio,
nossa culpa pela sua infelicidade, desde quando se escuta a sua voz, é a origem
da conversao.” (DUSSEL, 1994, p. 52).
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com a experiéncia de esperanga, projeto, sonho e futuro
estabelecendo espagos de solidariedade e uma mutua estrutura
fraterna.

Além disso, gracas a experiéncia religiosa, as pessoas se
percebem portadora de direitos e detentoras de poder.
Certamente ocorre nesse espac¢o aquilo que Michel Lovy atenta
para a necessidade de interpretar o cristianismo da libertagdo
como fendémeno que estabelece novas posturas diante das
situacdes de morte e opressao.

Boaventura de Sousa Santos define a a¢do de grupos
transnacionalmente organizados de grupos de oprimidos como
cosmopolitismo subalterno insurgente. A ideia da existéncia de
Direitos humanos como inerentes a condicdo do ser humano
presente na Declaracdo Universal e na reflexdo de filésofos e
juristas do século passado ganham um lugar concreto para analise
e desdobramento nas sociedades. De acordo com tal perspectiva, o
ser humano possui direito ao conhecimento (informacao e
educacdo), do direito de levar o capitalismo global a julgamento
num tribunal mundial, do direito a transformacdo do direito de
propriedade segundo a trajetéria do colonialismo para a
solidariedade, do direito a concessio de direitos e entidades

incapazes de terem deveres, nomeadamente a natureza e as
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geragoes futuras, do direito a autodeterminag¢do democratica, do
direito a organizagao e participa¢do na criacdo de direitos.

A Acdo Pastoral Igreja Viva foi responsavel por colocar em
evidéncia uma agdo eclesial voltada as praticas educacionais. Os
problemas apresentados pela comunidade dizem respeito aos
problemas préprios do cotidiano. As dificuldades eram expostas
para os extensionista da A¢do Igreja Viva e surgiam alternativas

para a resolugdo dos problemas.

3.3 Dos livros a vida: A A¢do Pastoral Igreja Viva nos
caminhos da Arquidiocese da Paraiba

A Agdo Pastoral Igreja Viva era compreendida como um
movimento inquieto disposto a estar em todas as pardquias e
regides da Arquidiocese. O trabalho intenso realizado por
extensionistas assegurava uma riqueza de respostas e
adaptagoes para a A¢ao Pastoral.

0 Movimento também se destacou por considerar a
diversidade e abrir-se aos excluidos de forma muito concreta.
Segundo o relatério do Curso de treinamento de monitores da
Par6oquia de Nossa Senhora das Neves, percebeu-se a acolhida
aos deficientes visuais e membros das mais diversas classes

sociais e profissdes. Os participantes da Pardquia estavam
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distribuidos com a presenca de professoras, pessoas com
deficiéncia visual, domésticas e freiras. O objetivo de todos eles
era contribuir na vida de outras pessoas apresentando a
novidade da Ac¢do Pastoral Igreja Viva.

A Acdo possuia uma preocupacdo também com a formacao da
juventude. Era a compreensao de uma educag¢ao do “jovem para o
jovem”. Na regido do Centro, em dezembro de 1969, onze jovens
haviam se comprometido em atuar em grupos de jovens ou junto
a alfabetizacdo de adultos.

Os relatorios de 1969 carregam em si a ideia de que muito ja
foi realizado, mas com contradi¢des proprias da histéria. No
relatério da A¢do Pastoral Arquidiocesana desse mesmo ano se
conclui da seguinte forma:

O resumo dos relatdrios expressa realmente as diferentes
atividades exercidas pelos diversos departamentos, todas elas,
porém com o mesmo objetivo “a promoc¢do do homem todo e de
todos os homens” e o engajamento na Igreja de Hoje: igreja de
angustias, e esperanca, Igreja Humana e divina, Igreja Viva e

atuante (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Relatério da Acdo
Pastoral Arquidiocesana, 1969).

A Pardquia da Alagoa Grande reconheceu a grandeza do
Movimento, mas percebeu que a pratica expde algumas lacunas
no que diz respeito a participacdo de seus membros que eram,

predominantemente, membros da Legido de Maria.
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Alguns grupos ndo tem o mesmo entusiasmo e quando acontece
observamos alguns deles fraquejando levamos o vigario para dar
uma palavra de fé e entusiasmo.

Tendo aplicado os questionarios de acordo com o plano
organizado pela equipe coordenadora com a finalidade de dar
maior vivéncia as reflexdes contidas bem como os textos
litargicos.

Ndo nos limitamos somente aquilo que se encontra escrito
dentro do plano de aplicacdo, também recorremos a outras
revistas editadas por outras Arquidiocese que também embora
com outros nomes fazem o mesmo trabalho de Ag¢io Pastoral.

Em principios deste ano muitos foram os contratempos que se
apresentavam e por esta razdo deixaram de funcionar alguns dos
grupos, mas ao que tudo indica brevemente teremos eles
funcionando porque para insto estamos empregando todos os
meios afim de que se restabeleca a grande obra do Senhor que
tdo bem tomou forma em poucos meses de vida (ARQUIDIOCESE
DA PARAIBA, Relatério da Agio Pastoral Arquidiocesana, 1970).

Ao lado da experiéncia da Acdo Pastoral Igreja Viva que,
buscava atualizar a mensagem do Concilio Vaticano II, concorria
em mar¢o de 1970, em Guarabira e cidades circunvizinhas as
missoes de Frei Damiao de Bozzano que possuia um aspecto bem
distinto daquele presente na Igreja Viva.

Em algumas regides as pessoas registraram as dificuldades
para uma acao pastoral mais organica. O relatorio da Paréquia de
Solanea apresenta as dificuldades enfrentadas no ambito da
convivéncia e da articulacdo pastoral. A Acdo Pastoral aparentava
ndo contemplar os ricos presentes nas pardquias, de tal modo,

que, eles se afastavam dessas praticas.
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Em Soldnea, a Paréquia esta sem vigario e a Agdo Pastoral Igreja
Viva esta desarticulada e com poucos integrantes. Mas, ainda
assim surgem dificuldades suscitadas pela separacdo entre ricos
e pobres. “Quando se trata de agir, os ricos vdo embora. Fica o
pobre falando com o pobre. Que adianta?” (Questdo colocada por
um dos participantes da Igreja Viva em Solanea).

Em Dona Inés, cidade do Brejo paraibano, surgiram algumas
dificuldades para implantar a pratica da Igreja Viva. La existe
uma comunidade catdlica chamada de “Deus é amor”. No
relatdrio presente, compreendendo de outubro de 1969 a abril
de 1970, apresentam-se as dificuldades para tal vivéncia. O texto-
base foi visto como de dificil interpretagdo com os seus
questiondarios, faltam liderancas para orientar os ciclos de
estudos, pouca participacdao dos que acompanhavam os estudos,
falta de nogdo de dinamica de grupo, a localizagdo e a existéncia
de outras reunides na mesma ocasido que concorriam com essas.
Os pontos positivos apresentados foram o enriquecimento da
experiéncias da comunidade, o despertar para os trabalhos em
equipe, o valor do leigo na Igreja de hoje, o conhecimento da
Comunidade de Base, o valor da participa¢do dos trabalhos da
Igreja, a mudanca de vida das pessoas e a disposicdo em servir
aos outros no cotidiano (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Relatério
da Acao Pastoral Arquidiocesana, 1970).

336 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Percebeu-se em algumas regides um despertar para a questdo
da conscientizacdo dispondo de elementos para uma nogao de

classe.

Este més o que temos a registrar de mais interessante é: o
trabalho de conscientizacdo junto aos pescadores que,
continuam interessados pelos problemas de classe,
especialmente a ineficacia da diretoria. As reunides quinzenais
foram bastante frequentadas e aos poucos a participacdo nos
debates se vai tornando uma realidade. Dos ataques a diretoria
que no inicio das reunides de més passado era a tonica
dominante gradativamente estdo passado a andlise dos
problemas que mais afetam a classe. Na tltima reunido do dia 23,
conforme fora exigido pelos pescadores, foi feita a prestacio de
contas dos dois anos passados. No silencio passivo das primeira
reunidoes estar sendo substituido por perguntas que apesar de
muita agressivas mostram interesse. Alguns pescadores ja tem a
coragem de apontar certas falhas e irregularidades da diretoria
em plena assembleia e que dantes ndo acontecia, apenas
comentavam nas calcadas. Procurando ter o maximo cuidado
para ndo assumir a, as irmas tem enfocado a necessidade escolha
de candidatos capazes de assumir a diretoria nas proximas
eleicdes de junho. Este trabalho esta sendo feito especialmente
através de um pequeno grupo de pescadores para que
conscientize aos outros (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Relatério
da Acgdo Pastoral Arquidiocesana, 1970).

As comunidades vdo despertando para o valor da pratica
politica e consciente na comunidade. Surgiram também certa
nocao de classe onde a luta pelos direitos e pela identidade do
grupo ficam evidentes.

No mesmo relatério se percebeu a necessidade de se
continuar a propagacdo dos aspectos religiosos. Como ndo
existem ainda os parametros curriculares do ensino religioso
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nesse periodo, com uma postura mais ecuménica ou dialogante
com outras experiéncias religiosas, a predominancia e a de que
as professoras continuem solicitando aulas de catecismo para
todas as professoras se prepararem mais adequadamente.

O relato de um evento como o incéndio em um terreiro de
cultos afro-brasileiros em um domingo em Pitimbu mostrava,
segundo o mesmo relatoério, a preocupacao da convivéncia com o
outro. A casa ardia em chamas e o idoso permanecia dentro da
casa. As pessoas viram, sairam da Igreja e prestaram os devidos
socorros aquele senhor. A freira que coordenava o grupo
pedagogicamente perguntava o porqué de se colocarem dessa
forma com membros de outros credos.

O Sentido do OUTRO foi testemunhado aqui em Pitimbu quando
em um domingo irrompeu um incéndio tremendo em uma
palhoca de um pobre velho. Era domingo e havia uma
demonstra¢cdo de “xangd” no pavilhdo. Todo mundo estava a
participar da festa. Ao grito de alarme, todos correram e sem se
preocupar com os trajes “domingueiros” se langaram as chamas
para salvar ndo somente o pobre velho, assim como a casa
vizinha que ja ardia em chamas. No dia seguinte quando de
propésito uma irma comentou, lastimando porque eles se
lancaram ao fogo com a roupa de festa a resposta foi pronta:
“mas irm3, onde estava o Amor de irmdo que a senhora nos diz

que é perdado, é compreensdo é servico?” (IR MARIA NILZA
MONTENEGRO, 30 de abr. 1970).

Percebemos que, ja em 1970, apesar de modelos pouco dados

ao diadlogo ecuménico, como é o caso das Missdes de Frei Damiao,
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um trabalho estava sendo feito para efetivacao do dialogo
religioso e a pratica de uma educacao pautada na experiéncia da
tolerancia. E importante destacar que Mari, cidade onde estava
sendo realizada uma dessas missdes populares, a Acdo Pastoral
Igreja  Viva planejou uma programacdao diferenciada
aproveitando a ocasido em que se encontravam diversas pessoas.
(A) Missdo geral de Frei Damido nos dias 5 a 9 de margo de 1970.
B) Aproveitar as missdes para fazer um encontro com pais e jovens,
nos dias 6 e 7 as 20hs, na Igreja e no Grupo Escolar Estadual
respectivamente.
Em Serra da Raiz, em sete de setembro de 1969, a agente de
pastoral Maria José Amaral escreve:
Pe. Everaldo,
Tenho a dizer-lhe que iniciamos esta semana o trabalho de
difusdo do Plano Igreja Viva em nossa pardquia. Conseguimos
organizar 8 grupos aqui na cidade, incluindo homens, senhoras,
mogas e jovens. Além dos trabalhos de grupo, estamos cuidando
de uma rua denominada da Palma, onde residem familias
paupérrimas, levando as mesmas algo no sentido do Igreja Viva.
Conforme orienta¢do de nosso vigario as cidades Caigara e Lagoa
de Dentro ja estdo se movimentando nesse sentido. Sem outro

assunto para o momento, Maria José Amaral (ACAO PASTORAL
IGREJA VIVA, relatdrio de Serra da Raiz, 1969).

Podemos também afirmar o nascimento de uma ética do
cotidiano. Joao Batista Libanio refletiu sobre a necessidade de

pensar o cotidiano como lugar da constru¢do de uma ética.
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Levinas, por sua vez, ja afirmava: “Positivamente, a partir do
momento que o outro me olha, sou responsavel por ele [..]. Sou
responsavel de uma responsabilidade total, que responde por
todos os outros, até mesmo por sua responsabilidade” (LEVINAS,
1982, p. 95). Percebemos que o lugar do rosto do outro como nos
lembra o filésofo judeu é um lugar epifanico. O rosto do outro me
interpreta, se desvela a mim e ao mesmo tempo se estabelece
como algo a ser contemplado. O rosto do Outro é a certeza de que
ndo ha eclipse na ética do cotidiano.
Libanio, o tedlogo, evidencia que o rosto do outro me tira das
experiéncias individualistas.
0 Sagrado identifica-se com a face do Outro, sobretudo do pobre,
e nos acorda do sono individualista. Nele estd inscrito o Infinito,
o Transcendente que ultrapassa todo poder humano. Estabelece-
se o principio da alteridade na gestacdo do nosso modo de
proceder. J4 ndo fazemos tUnica e exclusivamente o que nos
apetece segundo o bel-prazer. Interfere a face do outro que nos

questiona, nos interpela e esta a pedir-nos cuidado (LIBANIO,
2012, p. 16).

Outro aspecto relevante foi a compreensdao de que o
. ~ . Joe] 82
isolamento do eu ndo oferece o nascimento de uma ética®. Em
sua concepcao, a sociedade atual luta contra a existéncia do rosto

do outro. “Tal rosto deve ser banido ou no minimo afastado.

82 A origem da palavra ética remonta a dois aspectos: o da praxis e o da
convivéncia. Ambos em seu sentido primevo atentam para a necessidade de
pensar numa a¢ao comunitaria.
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Some a face do outro. Apaga-se a ética. Vale o provérbio: longe
dos olhos, longe do coragdo” (LIBANIO, 2012, p. 118).

A Paréquia das Neves, Catedral, também se destacou por sua
atuacdo. Seus relatorios se caracterizam pelo zelo e detalhes em
informacgdes. A Par6quia de Neves, na verdade, na época era bem
maior do que nos dias atuais significando afirmar que o raio de
atuacao compreendia os bairros de Mandacaru, Treze de Maio,
Tambia e Varadouro.

Segundo o relatério do dia 18 e 19 de novembro de 1968,
podemos perceber uma compreensao eclesiolégica onde os
homens pertencem a uma tnica familia.

A Igreja viva é unido de todos os homens crentes que descobrem
seguindo o reino de Deus nas suas diversas atividades.

A Igreja de Deus ndo uniformiza nem enquadra os homens num
bitolamento artificial, mas os encaminha para a realizacdo de sua
prépria vocagao.

A preocupagio nova que deus da aos homens é que no exercicio de
sua vocagio eles tenham uma visdo de mundo interior (visio

comunitaria) isto os leva a ndo se sentirem como seres isolados,
mas integrados e necessarios para a felicidade do mundo interior.

A compreensdo que os agentes de pastorais possuem sobre o
educador é a de que ele é alguém que ajuda a todas as pessoas a

encontrar seu lugar no mundo.
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O educador é, exatamente, aquele homem que ajuda os outros
homens a se encontrarem em sua vocag¢do. Com eles descobrem
o relacionamento que existe na diversificacdo de suas vocacoes.
Revela-lhes numa realidade concreta de vida o sentido da sua
complementariedade na construgdo da felicidade do universo
(ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, relatério da Ag¢io Pastoral Igreja
Viva, 1968).

A atuacao que Ag¢do Pastoral Igreja Viva realizou em
Guarabira também foi responsavel por suscitar na comunidade
algumas criticas ao modo como eram preparadas as reunides e o
lugar onde era realizado. Os encontros aconteceram em julho de
1969 e os participantes revelaram que o local escolhido ndo era o
melhor para conduzir a reunido. O encontro aconteceu no Colégio
Nossa Senhora da Luz que tinha a frente da coordenacdo uma
congregacao de freiras. O desejo que elas possuiam em participar
dificultavam a participacdo dos demais agentes de pastorais e

causavam certo constrangimento aos leigos.

Pontos negativos

- nenhum (1 grupo)

Falta de colaboragdo de alguns membros de grupo

Falta de pontualidade de alguns cursistas

Pouca duracdo do treinamento

Pouco tempo para esclarecimento de davidas

Conclusées pouco claras no primeiro dia

0 treinamento deu orientagdo mas nio treinou monitores
0 tempo chuvoso,

Nao haver oragdes para iniciar a assembleia

Palavras dificeis nos relatérios...

0 local- pois no colégio o povo ndo fica a vontade, tudo é de certo
modo controlado pelas religiosas...
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A grande atuacgdo das religiosas nos circulos, recreacio e liturgia,
impedindo os leigos de assumirem (PAROQUIA NOSSA SENHORA
DAS NEVES relatorio da Igreja Viva, 1969).

Contudo, nessa mesma avaliacdo os aspectos positivos se

sobressaem.

Pontos positivos

A colaboragdo dos jovens,

A bondade do vigario e das religiosas no servico de lanche,

0 local,

As exposicoes e os trabalhos dos circulos,

A disponibilidade das extesionistas,

A recreacdo,

A presenca do Pe. Everaldo - dando vida a liturgia e a recreacao.
A boa disposicdo e entusiasmo dos cursistas,

Os esclarecimentos dados,

A boa organizacao do horario,

A pontualidade dos cursistas,

Os assuntos debatidos,

As coragem e participacdo dos jovens,

A liturgia - missa bem participada,

A conscientizacdo que o treinamento despertou na turma
(PAROQUIA NOSSA SENHORA DAS NEVES relatério da Igreja
Viva, 1969).

Para resolver o inconveniente causado pelo “excesso” de
participacao das irmas nessa ocasido, o encontro foi concluido
com a seguinte resolucdo enunciada por alguns participantes:
“SUGERIMOS que o préximo encontro seja no grupo escolar
“Carlota Bairreira” onde os leigos poderdo assumir mais conforme
foi visto nos pontos negativos”.

Em Guarabira, os leigos apresentam também algumas
dificuldades para uma melhor atuacao da Igreja Viva. Dentre elas,
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segundo o relatério de 1969, a dificuldade de trabalhar com a
metodologia da Igreja Viva com “analfabetos”, choque ou
indisposicdo e a revolta contra os ricos. De 30 de julho a 1 de
agosto desse mesmo ano atuaram como extensionistas a Ir. Maria
Stella de Barros Lima, Ir. Batista e Ir. Marlene. A missao era
apresentar a Igreja Viva para os grupos eclesiais existentes em
Guarabira.
Em Jodo Pessoa, a paroquia das Neves efetivou a inscricao de
54 pessoas para participarem em trés finais de semana seguidos
no bairro de Mandacaru, contudo, apenas 23 concluiram o curso.
Paulo Freire atenta para a necessidade de didlogo entre os
homens. Sem essa relacao entre os diferentes é impossivel existir
um processo de conscientizacao.
Nao se chega a conscientizacdo por uma via psicologista,
idealista ou subjetivista, como tampouco se chega a ela pelo
objetivismo, por todas as razdes a que ja fizemos referéncia.
Assim como a tomada de consciéncia ndo se dd nos homens
isolados, mas enquanto trava entre si e o mundo relagdes de
transformagdo, assim, também somente ai pode a
conscientizacdo instaurar-se.
A tomada de consciéncia, como uma operagdo proépria do
homem, resulta, como vimos, de sua defrontagdo com o mundo,

com a realidade concreta, que se lhe torna presente como uma
objetivacdo (FREIRE, 2015, p. 103).

O processo de conscientizagdo é compreendido como um

processo sem neutralidade. E uma postura politica bem
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demarcada comprometida com a instauragdo do novo. Para boa
realizacdo do projeto, a Arquidiocese contava com um trabalho

dirigido as massas e outro dirigido a grupos menores.

Para os trabalhos em pequenos grupos serad necessario) que os
responsaveis (clero, religiosos e leigos) constituam os diversos
grupos ou equipes a serem conscientizados. II) a escolha dos
responsaveis por cada grupo. III) marcar os dias e locais de
trabalhos. IV) escolher o pessoal auxiliar para fixar cartazes,
secretariar os grupos e fazer quadros murais sobre os temas.
Para o trabalho em “massa” serd necessario) um grupo de
pessoas que introduz os problemas para esclarecimento das
homilias e pregacdes. I) um grupo responsavel pelos cantos e
distribui¢io dos textos da missa.

II) um grupo de pessoas que converse depois com o povo para
colher suas impressdes e opinides (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA,
Relatdrio da Agdo Pastoral Arquidiocesana, 1970).

A responsabilidade principal da arquidiocese seria montar
uma equipe que circulasse por toda a regido arquidiocesana

formando agentes de pastorais com tal perspectiva.

Uma equipe extenisionista estara a disposi¢cdo das comunidades
para assistir a acompanhar todo o trabalho, onde e quando for
solicitada. Esta equipe terda também com funcdo estabelecer
contato com o Paroco u os responsaveis de grupos para informa-
los da organizacdo e do encaminhamento das atividades. O
arcebispos estara eventualmente presente em qualquer lugar
onde se realiza o trabalho, acompanhando e animando seu clero
e povo, no esforco de conseguirem sua meta: uma Igreja Viam
fermento na grande massa do mundo que se constrdi
(ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, Relatério da Acdo Pastoral
Arquidiocesana, 1970).
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Acerca das lutas enfrentadas pelos agentes de pastorais se
percebeu a coragem de tematizar sobre politica e questao social
em pleno periodo de ditadura. O Pe. Everaldo Peixoto revelava
que as pessoas trabalhavam com a missao de formar consciéncias
sem medo de enfrentar as perseguicoes.

A Acdo Pastoral Igreja Viva possuia uma preocupagdo
também com a formacdo da juventude. Era a compreensao de
uma educacdo do jovem para o jovem. Na regido do Centro em
dezembro de 1969, onze jovens haviam se comprometido em
atuar em grupos de jovens ou junto a alfabetizacao de adultos.

Dom José em entrevista a Giacomelli recordou que a CEPLAR
assumiu uma funcao fundamental nas praticas de educacao
popular da Paraiba e foi substituida em alguns lugares pelo MEB.
Contudo, ndo percebia ainda que era exatamente dentro dos
ambitos eclesiasticos ou sob sua égide que elas eram executadas.

O programa CEPLAR ja estava terminando e quando eu cheguei
em Jodo Pessoa. Os lideres ja ou estavam presos ou fugiram e os
padres que lhe davam apoio estavam ja destituidos. O que havia
ainda era o MEB, mas ndo existia em Jodo Pessoa, mas sim em
Campina Grande, em Pato e em Cajazeiras. Depois da CEPLAR, foi
o MEB que continuou, mas bem desfalcado, pois o governo fazia
muitas restrigdes. Varios dirigentes do MEB foram detidos,
foram presos, ouvidos e ndo puderam mais atuar no MEB,
porque eles eram pagos com recursos que vinham do governo.
Eu ainda tive contatos e audiéncias com Jarbas Passarinho,

quando ele era Ministro ds Educacdo. Neste tempo eu era
presidente do MEB. Todos os anos passaram-se uma dificuldades
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para a agente conseguir que o Ministério da Educacdo aprovasse
o projeto de custo do MEB, e sem verba o governo nao dava para
o MEB continuar aquela a¢io toda. Aos poucos o MEB foi de certo
modo se descaracterizando. Aquela turma verdadeira, que tinha
uma mistica de desenvolvimento popular, foi sendo presa, foi se
mudando. Entdo foram entrando elementos novos e ja num
periodo no qual a “revolucdo” do 1964 agia num esforco de
desmontar as organizagdes populares... Em Jodo Pessoa, porém,
ndo atuou o MEB, porque o instrumento do MEB era o radio, e
quando o MEB chegou a Paraiba, comprando quatro emissoras,
uma para cada diocese, o arcebispo meu antecessor, achou que
n3o convinha continuar com a emissora e a vendeu, o MEB
autorizando... Assim, o MEB ndo teve mais instrumento de acdo
em Jodo Pessoa, mas continuou nas outras dioceses (Depoimento
de Dom José Maria Pires a Gabriel Giacomelli, 1999).

Dom José também recordou a Giacomelli sobre a atuacao da
Cruzada ABC (Acdo Basica Cristd) no territorio paraibano.
Embora ndo sendo uma experiéncia que emerge das praticas
arquidiocesanas, é importante notar a visao do arcebispo acerca

do movimento presente em grande parte do pais®.

8 A Cruzada ABC foi uma Campanha Educativa para alfabetizacio de jovens e
adultos com repercussdo em muitas regides do pais no periodo de 1966 a
1970. A Cruzada ABC visava criticar e contestar politica e pedagogicamente o
Sistema Paulo Freire. O objetivo da Cruzada, antes mesmo do golpe, era
contraria a todas a a¢des da CEPLAR e de movimentos que se alinhassem ou
tivessem as mesmas intui¢cdes presentes na esquerda brasileira. Segundo
Scocuglia, muitos padres da Arquidiocese da Paraiba (com um perfil mais
conservador) apoiaram diversas iniciativas da Cruzada no territério da
Arquidiocese nesse curto periodo. Na fala de Dom José se percebe que o
arcebispo talvez ndo tenha se recordado da presenca de padres e
provavelmente de outros catélicos em tais praticas educacionais. E importante
recordar que grande parte do clero apoiou o Golpe e outros se mantiveram
firmes em apoiar a administra¢do dos militares ao longo dos anos.
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Também a cruzada ABC eu ndo conheci. Tinham mas era tdo
pequena em Jodo Pessoa que ndo aparecia na imprensa e ndo
tinha nenhum contato com a Igreja Catélica. Era campanha sé de
alfabetizacdo. Eu ndo tive nenhum contato com ninguém da
Igreja Batista na época. A cruzada ABC ndo atuou na area social,
pelo menos no meu tempo (Depoimento de Dom José Maria Pires
a Gabriel Giacomelli, 1999).

Seguindo a mesma intuicdo presente em seu bispado na
Paraiba um movimento como a Igreja Viva deveria fazer o
deslocamento do Centro para a Margem. Dom José recordou
também que a Igreja Viva era como uma “Kombi” que conduzia
os educadores do Centro para a Margem. Esse foco e novo campo
de atuacao dos padres e agentes de pastorais se caracterizava por
uma entrega dos mesmos a tarefa de educar.

Igreja Viva era uma Kombi, levando Pe. Everaldo, Pe. Loureiro,
Pe. Jackson - todos trés deixaram depois o ministério - e, uma
freira, a Irma Ester, e duas leigas uma italiana, Rosa, Crippa, e
uma alema da AFI. Este grupo de seis pessoas saia visitando
pardquias e lugarejos, comecando ali a Igreja Viva, Chegavam em
um lugar, ficando um, dois, trés dias reuniam em grupo, passava
uns livrinhos, com as reunides preparadas. As noites faziam
celebragdes e iam para outra parte. Periodicamente voltavam

naquele lugar para refletir com a turma (Depoimento de Dom
José Maria Pires a Gabriel Giacomelli, 1999).

A compreensao de Dom José sobre educag¢do foi expressa na
entrevista que ele havia concedido a Giacomelli. Dom José
acreditava que a pratica educacional deveria ser feita com o povo

e ndo para ele.
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Falando de educacdo, e educacido popular, acho que na matriz de
tudo isso estd nessa questdo de se colocar toda a for¢a da
educacdo no proprio povo. Foi o que fez Paulo Freire e foi o que a
gente encontrou e tentou chegando na Paraiba. .. Houve diversos
acontecimentos que na época foram na mesma direcdo. O
sistema de educacdo de base pelo radio, que foi promovido no
mordeste, por exemplo, que ndo fez s6 alfabetizacdo. Foi
educacdo de base, a alfabetizacdo entrando como um dos
elementos da educac¢do, e vindo, exatamente num momento
oportuno.. Ndo se comeca com a alfabetizacdo, mas com a
educacdo. As pessoas, a partir do que elas fazem e do que elas
conhecem, vdo colocando suas experiéncias e essas sio
colocadas em diidlogo com os conhecimentos formais. E a
educacdo consistiria na sistematizacdo disso, e devolvendo a
riqueza da vida para que seja fonte de nova vivencia. Entdo esse
€ o processo que vem de la: primeiro a gente escuta, reflete,
elabora, devolve. Os que receberam essa devolu¢do, também vao
refletir, reagir, e fica entdo esse processo. Paulo freire dizia isso
assim: ninguém educa ninguém. As pessoas se educam na
medida que elas entram em contato (Depoimento de Dom José
Maria Pires a Gabriel Giacomelli, 1999).

A presenca de religiosos e religiosas no movimento era um
sinal de que amplos setores da igreja haviam aderido a nova
perspectiva de evangelizacdo e educacio. E interessante perceber
também que a frequéncia de tais agentes em comunidades das
mais diversas era uma realidade que atingia todo o territério da
arquidiocese da Paraiba. De acordo com o Jodo Francisco de
Souza, a ditadura possibilitou surpreendentemente a acao
conjunta dos varios seguimentos da Igreja e de outros setores da

sociedade.
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Impressionante a importancia de o pessoal poder falar, poder
dizer, manifestar. Mais importante porque em plena ditadura.
Talvez populista, mas naquele momento era o Unico espaco para
reflexdo critica, ou para um pensamento e uma fala pessoal. E
periodo fértil de contato da Igreja com os progressistas do pais.
Esta fertilidade foi se perdendo, pois a luta une e esconde as
divergéncias. No momento de abertura teve um momento de
retomada das diferencas (Depoimento de Jodo Francisco de
Souza a Gabriel Giacomelli, 1999).

De acordo com Jodo Francisco de Souza era frequente as
visitas as comunidades e as escolas. O agente de pastoral na
ocasido percebia as lacunas presentes na formacao das
professoras em vdarias unidades escolares merecendo destaque

para as escolas do municipio de Santa Rita®*.

Visitava-se as escolas, com um encontro quase todos os dias com
as professoras e sabado e domingo com as catequistas. Eu
percebi depois que elas ndo tinham condi¢do nenhuma para dar
ensino religioso. Ndo que eu ache a doutrina fundamental, mas se
era essa a atarefa delas, elas estavam com muitas dificuldades...
Por exemplo, eu fiz roteiros para as criangas que elas gostaram,
mas quando voltei para a avaliacdo pedindo entdo como foi? Elas
ndo sabiam porque uma coisa de religido deve estar no coragao e
nao no livro. Ndo tinha jeito de trabalhar com roteiros. Assim eu
optei por trabalhar com assuntos da vida delas, para a formacao
delas... depois elas passavam issom para com as criangas... eu
tinha regularmente encontros de dois trés dias para a formacao
de liderancas entre as professoras e o pessoal das parbquias. A
gente tinha um jornal das professoras. A voz das professoras...
fizemos pesquisa sobre o que ganhavam .. eles ganhavam menos

84 ganta Rita, cidade situada na regido metropolitana de Jodo Pessoa, até os
nossos dias se destaca por uma série de irregularidades no campo educacional
sendo recorrente até os nossos dias os continuos atrasos nos pagamentos dos
professores e servidores publicos do municipio.
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do que era legitimo. O prefeito de Santa Rita ndo gostou e nos
proibiu de entrar nas escolas. Foi para ele as ele nos acusou de
comunistas... vocé pode ensinar as suas ideias comunistas onde
quiser, mas nao aqui nas nossas escolas. Lutdvamos muito nessa
conscientizagdo sobre os direitos (Depoimento de Jodo Francisco
de Souza a Gabriel Giacomelli, 1999).

De acordo com Dom José, durante a ditadura militar, muitos

agentes de pastorais e educadores foram presos.

Muitas pessoas da Igreja foram detidas, na época da ditadura,
pelo proprio trabalho da Igreja. Na maioria eram agentes de
pastoral. Um caso foi o de uma professorinha do interior, da
paroquia de Mogeiro, que era na ocasido a dirigente da
comunidade. Ela foi presa na casa dela, e levada para a Policia
Federal. Foi interrogada durante o dia todo, soba a acusagdo de
que estavam fazendo reunides, e que havia pessoas de fora
interferindo. Entdo, queriam saber que é de fora que estava
orientando as reunides.

Ela disse: é ninguém de fora ndo. - pois o vigario, o Pe. Jodo
Maria Cauchi, que eles procuravam banir do pais - Ele apoia a
gente, mas ndo é ele que prepara as reunides com a gente. E o
bispo entdo? Ele s6 di o Centro de Treinamento, que coloca a
disposicdo sem cobrar nada, e as vezes coloca a disposicdo
também o dinheiro para as passagens. Nao! Tem alguém de fora!
Quem €7

Ai a Anunciada teve um estalo - Dom José contando, ficou
entusiasmado, num misto de admiragio e alegria - Agora... quer
saber quem é de fora? O senhor quer saber quem é de fora que
nos esta orientando...? é isso mesmo fala, fala...

Olha, para o senhor pode ser de fora, para nés ndo é. Quem
orienta a nés é Nosso Senhor Jesus Cristo.

Ela é magrinha. Foi pega pelos bragos dizendo: Vocé esta
abusando de mim.

Estou ndo; estou ndo senhor. O que estou falando é verdade. Para
entender isso precisa ter fé. O senhor nio entende porque nio
tem fé.
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O cara era inteligente, e diante dessa resposta ndo fez pergunta
nenhuma e a libertou. O carro na frente a levou logo ao Centro e
14 ela, cansadissima nos contou como foi a coisa (Depoimento de
Dom José Maria Pires a Gabriel Giacomelli, 1999).

De acordo com o Pe. Everaldo Peixoto, as pardquias em que a
Acdo Pastoral Igreja Viva obteve mais sucesso foram as que se
concentravam no interior da Arquidiocese. O povo se unia em
vista de uma evangelizacao onde o que de fato importava era a
pratica educacional articulada com o mundo da vida. Os atos que
eram realizados carregavam um colorido que apontava para
praticas de Educacdo Popular repleta de sentido, visdes
cosmolébgicas carregadas de sentido para atenuar as dores e
sofrimentos cotidianos e, a0 mesmo tempo, conferir novo respiro
a vida da educacao popular no estado.

O relato que segue apresenta uma visdo de um evento
marcada pela concepcao de libertacdo onde a vitéria se alcanca
mediante a luta, a conscientizacdo e intervencdo na vida das
pessoas.

As paréquias onde o trabalho da Agdo Pastoral Igreja Viva teve
mais evidencia foram, por quanto eu lembro, Areia, Remigio,
Itabaiana, Mari., Mogeiro, Guarabira, Alagoa Grande, ( com o Pe.
Cornélio), Serraria, Serra da raiz, Mamanguape.. poderia ser
interessante pesquisar o que aconteceu em Mogeiro oi em
salgado de Sao Félix.

Lembro uma experiéncia importante daquele movimento que
aconteceu em Itabaiana quando uma comunidade toda se

mobilizou na frente da repressdo militar. Cento e tantas pessoas
foram para lutar por duas pessoas injustamente perseguidoras
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da comunidade de Mogeiro, oi de Salgado de Sao Félix, e que o
delegado e o juiz de Itabaiana chamaram sob a acusacdo de
movimento subversivo dentro da comunidade. A policia foi 13,
mas o povo foi ao redor pedindo para ir junto com eles, pois eles
diziam: Nao sdo sd eles os responsaveis, mas todos nos.

Cercando o carro, formaram uma procissdo, uma Romaria, e
foram todos até Itabaiana. Mas, quando a turma chegou na
cidade, o Juiz ndo estava esperando. Com efeito, na hora
marcada, ele constatou o atraso e se foi embora. Aquele gesto foi
uma coisa bonita; nunca vimos antes uma atitude dessa na nossa
Igreja. Eles pediram ajuda, cansados com uma caminhada
daquela com fome. Ndo tinham nada para comer, e com muita
chuva. O delegado arranjou uns alimentos, e o povo decidiu
voltar a pé, ainda com muita chuva, mas com muito fervor. O
delegado, ficando com medo, conseguiu um dinheiro para
algumas lamparinas para a volta, pois ja era noite.

E 14 na volta, uma cena parecida a uma cena biblica. Logo saindo
da cidade a chuva comecgou a ser pesadissima, mas eles iam a
frente, com canticos e ladainhas. Tiveram que atravessar um
riacho que, por tanta agua pega, apavorava, especial, entre para
as criangas e as pessoas velhas. Ficaram com medo de passar.,
entdo alguém inventou: Vamos passar como o0s hebreus
passaram pelo Mar Vermelho? Cada um da a mao um ao outro...”
Resolveram assim fazer uma corrente de pessoas, rompendo a
correnteza da dgua e cantando atravessaram.

E um sinal de como o pessoa interpretou e entrelacou vida e fé.
Luta e sofrimento contra a firmeza de muitos. Nunca vi coisa tdo
bonita. E o que significava aquilo? Foram bem evangelizados, ndo
é? Anunciaram o poder de Deus contra todas as oposi¢cdes, que
foram muitas (Depoimento de Everaldo Peixoto a Gabriel
Giacomelli, 1999).

A narrativa presente no depoimento de Everaldo Peixoto
revelou o tom mitico e um modo de reler a histéria dos hebreus a
partir do momento vivido. Esse exercicio estava na vida da
comunidade e era capaz de produzir alivio para os momentos
mais dificeis.
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E importante notar que religido e processo de conscientizagio
ndo constituem nesse caso nenhuma oposicdo. Para os agentes de
pastorais, o ato de evangelizar s6 possuia sentido a medida em
que se tornava uma mensagem libertadora para as pessoas e, ao
mesmo tempo, se configurava de forma concreta na vida. Assim,
surge um novo modo de conceber o cristianismo. A religido deixa
de ser vista pela Arquidiocese um mecanismo que prepara para o
além e se preocupa com o “aquém”. Sem negar a dimensdo
transcendental do ser humano, a Arquidiocese por meio de seus
agentes foi responsavel por conceber uma identidade religiosas
as pessoas onde o tom ingénuo da lugar a critica social e a
experiéncia religiosa se torna parceira das lutas e dos sonhos.

Assim, mais do que pensar a religido como “opio” do povo,
alienacao ou reftigio, o caso arquidiocesano se constituiu uma
experiéncia nova pautada na libertagdo e transformacao da vida
das pessoas. Mas, uma pergunta pode surgir acerca do relato
mitico apresentado acima: o modo de conceber e ler a realidade a
partir de uma narrativa épica de hebreus que possuem quatro
mil anos que nos separam cronologicamente deles ndo constitui
uma visdo ingénua dos fatos? O mito ndo deveria ser abandonado
para que o homem esclarecido possa alcar voos mais racionais?

Adorno, filésofo da Escola de Frankfurt, nos apresenta a validade
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dos mitos para explicar fatos e situacbes das quais nao
conseguimos exprimir com toda a intensidade em outra
linguagem.

Narrar nossa vida a partir de outras narrativas faz com que
nosso modo de falar se enriquega com as palavras e as vozes dos

outros.

3.4 Outras vozes da Educacao popular na Arquidiocese da
Paraiba

Nesse ultimo item deste capitulo, queremos destacar ainda
algumas agdes que tiveram um papel fundamental na histéria das
praticas de Educacdo Popular da Arquidiocese da Paraiba.
Apresentaremos as experiéncias de Maria Anunciada (Mogeiro) e
José Comblin (Piloes e Serra Redonda). Cada um desses agentes
possuem peculiaridades que fornecem perfis distintos do
educador popular.

Maria Anunciada era uma professora que, provavelmente, fez
seu curso por correspondéncia na época, mas possuia uma
sabedoria e metodologia popular bastante singular. Seu saber
estava a disposicdo da vida da comunidade de Mogeiro. Em
entrevista com Gabrielle Giacomelli, ele recorda, por exemplo,

que ela estudava e trabalhava e a noite ainda acordava suas
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irmas para repassar o que tinha apreendido durante o dia. Além
disso, Anunciada conhecia seus direitos e se alimentava de uma
forca que fazia com que ela nio temesse ameacas de ninguém®

O testemunho de Maria Anunciada expresso no texto de
Giacomelli e de Dom José Maria Pires revelam a preocupacgdo
com mudangas substanciais e, a0 mesmo tempo, a consciéncia

comunitaria.

N6s chegamos 14, em Jodo Pessoa, e comegaram a interrogar. Era
eu, Joaquim Severino, Seu Inacio Simio, Tereza e Severino
Dezoito. NOs cinco, a primeira vez. La, eles comecaram a
perguntar as coisas; perguntaram coisas que eu ndo sei nem a
linguagem deles. Linguagem muito alta que eu ndo entendia o
que é que estavam perguntando.

Eu dizia: o que é que o Senhor esta perguntando? O que é? Ela
agora endoidou? Ela agora ndo sabe nem o que estou
perguntando? Ele dizia assim. E foram muitas perguntas. Agora,
s6 que a maioria das perguntas era para descobrir Pe. Jodo
Maria, ou Dom josé Didcono. Eles perguntavam: quem se retine
com vocés la. Eu respondia: Sdo os trabalhadores.

E quem é o chefe? L4 ndo tem chefe ndo. O chefe dos
trabalhadores é a fome que eles passam 13, é o rocado que eles
plantam e o proprietario bota o gado dentro para comer, dep01s
que a lavoura ja é grande E isso que faz a gente se reunir. E o
foro alto demais. E ser obrigado a toda semana dar um dia de
graca para o patrio. E isso qe faz a gente se reunir.

Que é o lider? A cabeca de 1a? A cabega de nosso trabalho, da
nossa discussao, é a Biblia, é Jesus Cristo. Jesus é quem nos guia.
Af, teve uma hora que ele ndo aguentou vendo que eu, aquela
simples figura, ndo dizia nada. Havia uma gravador ligado na
mesa, e eu sabia que a maquina estava gravando tudo o que que

8 Dom José Maria Pires sempre recordava que Maria Anunciada nio temia as
ameacas de militares, enquanto os universitarios tremiam de medo diante do
opressor.
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dizia. Ele levantou-se, foi por trds de mim, me pegou por aqui e
me disse: Vocé vai falar, vocé vai dizer que é o chefe, ou eu lhe
mando pra escarrar patera.

Vocé fale a verdade! Vocé ndo sabe que vocé pode morrer, ndo?
Eu posso lhe dar um fim! Desse jeito. E eu disse: vocé pode
mandar quanto quiser. Mas use de justica. E af ele insistia mais -
que € o chefe: vocé vai descobrir o chefe. Vocé vai so vai se livre
da gente quando descobrir o chefe! Eu ja disse ao senhor, e o
repito tantas vezes quanto o senhor quiser. O chefe dos
trabalhadores é Jesus Cristo. O senhor veja 14 na Biblia, que o
Senhor encontra tudo o que tem pra se viver (Depoimento de
Maria Anunciada a Gabriel Giacomelli, 1999).

Nas palavras de Maria Anunciada se percebeu que as
convicgoes religiosas serviram de argumentacao para atuagdo na
vida social e comunitaria. Dom José ao recordar o testemunho
por ocasido do titulo de Doutor Honoris Causa pela UFPB
destacava que a chave de interpretacao para compreender o que
acontece dentro da comunidade é tornar-se membro dela.
Somente quando se é comunidade, envolvido no cotidiano das
pessoas e percebendo suas necessidades é que é possivel
compreender a existéncia de posicoes como a de Maria

Anunciadas®e.

8 De algum modo o texto evoca um principio presente nas comunidades
cristds primitivas: s6 compreende a pascoa, ou a Ressurreicdo de Jesus, quem
estd dentro da comunidade eclesial. Essa perspectiva presente na fala de
Maria Anunciada revela a pertenca a uma comunidade local tendo um lider
(mediador) bem presente que sdo os ensinamentos de Jesus. Na sua
perspectiva s6 entende, vive e celebra tal mistério quem tem fé na
comunidade. A comunidade se torna o lugar da partilha das mesmas
convicgdes sonhos e projetos.
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Percebemos também que os militares ao interrogarem Maria
Anunciada e outros membros da comunidade manipulam a
interpretacdo biblica para desconcerta-las, mas, mais uma vez, a
agente de pastoral revela o dominio daquilo que se tornou
central em sua vida.

Ele [o soldado] entdo me pegou assim e disse: Vocés ja venderam
tudo o que vocés tém pra da-los aos pobres? E o que a Biblia
manda, ndo é? Que vendam tudo e o deem? Eu disse: o que a
gente vai dar, se a gente nio tem? O que a gente tem pra dar é
um quil ode feijao, e um quilo de milho; e um cozinhado de
batata e macaxeira, quando a gente planta. A gente ndo tem que
dar ndo, Senhor. O que a gente tem ja é tomado. E tomado porque
além da gente trabalhar, pra deixar uma grande pastagem no

campo, paga mais o fora da terra em que trabalhamos
(Depoimento de Maria Anunciada a Gabriel Giacomelli, 1999).

E importante também destacar que a nog¢ido que Maria
Anunciada possui sobre o papel do cristianismo ndo se parece
com uma pratica ultrapassada, a-critica e indiferente da
realidade. A partir do conhecimento que possui da realidade e da
Biblia, a freira destacou a importancia de perceber em Jesus um
lider pacifico, mas ndo indiferente a dor dos mais pobres e
excluidos de sua época.

Outra coisa também que lembro dessas prisdes, é quando eles
diziam: e que histéria é de Biblia é esta que vocés estdo
despertando o espirito de luta no povo? Que qualidade de

evangelho é este que vocés leém? Af eu disse: doutor, a Biblia,
Jesus Cristo, ndo veio trazer a paz nao. O senhor sabe que Jesus
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Cristo bateu, até bateu de chicote, quando encontrou aquele povo
no templo. Roubando 14 no templo, ele bateu. Mas isso eles nao
querem ouvir ndo, eles ndo querem saber. Inclusive tudo isso
esta na Biblia. E também disse que: Jesus Cristo disse que veio
para que todos tenham vida, e tivessem em abundancia. E qual é
a abundancia que os pobres tém? Que botam um rog¢ado, plantam
e quando a lavoura esta deste tamanho o proprietario vai e solta
o gado dentro, e manda botar o rogado em outro lugar! Que
nesse ano fizeram isso comigo. A lavoura, feijdo, macaxeira,
milho era deste tamanho. E botaram o gado dentro, ali na
Graciana, e eu fui trabalhar 14 junto do terreno que os meninos
trabalhavam na Guararema. Assim que qualidade de direito é
esse? Quer dizer  que vocé 1é a Biblia para despertar o espirito
de luta no povo? Ndo senhor, ndo € isso que a gente esta fazendo.
E 0 que vocé acabou de dizer agora!

E disse assim para mim: Cadé vocé ndo diz que Jesus Cristo
manda que quando te derem uma bofetada de um lado dais o
outro lado? Cadé que nao disse isso? Eu sé dizia o que sabia que
Jesus Cristo disse que ndo trazia a paz, mas sim a espada; que
Jesus Cristo disse que veio para que todo o mundo tivesse vida e
a tivesse com abundancia. Jesus Cristo foi quem disse que orar
sem acdo ndo vale nada. Entdo é essas coisas que a gente lia
(Depoimento de Maria Anunciada a Gabriel Giacomelli, 1999).

De acordo com a leitura que Anunciada faz da Biblia,
percebeu-se uma compreensdo bastante nova acerca da leitura
de um texto que, até entdo, era visto como que responsavel pela
acomodacdo e quietude. Recordando o texto de Ronilson Pacheco
(2016), tedlogo protestante, a Biblia ndo é um livro de brancos

para brancos, ou produzido nas elites intelectuais,®” mas um livro

87 As tradigdes responsaveis pela elaboragio de texto vetero-testamentario e
neo-testamentario é bastante ampla, contudo se deixa perceber claramente a
presenca de camadas populares na elaboragdo do texto ou de quem era
solidario para com esse universo.
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de oprimidos que se tornam protagonistas e contadores de sua
propria libertacao.

O cotidiano dos agentes de pastoral dessa Arquidiocese foi
marcado pela experiéncia da esperanca e da rebeldia. Tais
virtudes, acentuam o carater subversivo daquilo que é posto para
a comunidade. A esperanga se alimenta da subversao e do desejo
de transgredir todo sistema de opressao.

A partir dessa compreensdo também percebemos que a
mensagem do evangelho ndo se assemelha a um discurso
doutrinador pertencente a uma elite religiosa, mas a concepg¢ao
que se possui é a de que o texto € vivo e subversivo. Desse modo,
o Evangelho é visto como palavra de transgressao, boa-noticia
para os que nada ou pouco possuem e ma noticia para quem deve
retomar o caminho de conversdo®.

Percebemos que a religido, nesse caso o cristianismo catolico,

expressa uma postura distinta daquela apresentada por alguns

8 0 tema da conversio se articula a uma compreensdo de praxis onde nio se
reduz a mera proje¢ao da vivencia das virtudes morais, mas antes se coloca
como uma pratica de vinculagdo e articulacdo junto as camadas populares. O
termo conversao em sua origem hebraicas apresenta a ideia de retomada de
caminho. Na concepc¢do grega (metandia) implica numa mudanca de
mentalidade. Na concepg¢do apresentada acima, conversdo indica tragar um
itinerdrio com o mundo dos pobres e excluidos. Para Enrique Dussel, a
conversdo indica uma tomada de consciéncia frente a voz daquele que sofre
por algum tipo opressdo. “Adquirir consciéncia de nossa culpa pelo mal alheio,
nossa culpa pela sua infelicidade, desde quando se escuta a sua voz, é a origem
da conversao.” (DUSSEL, 1994, p. 52).
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socidlogos e filésofos da religido. Longe de se constituir como
“Opio do povo”, a religido desempenha nessa ocasido o lugar do
encontro com a experiéncia de esperanga, projeto, sonho e futuro
estabelecendo espagos de solidariedade e uma mutua estrutura
solidaria.

José Hailton, professor emérito da Universidade Federal da
Paraiba, apresenta uma leitura distinta que nos provocam
algumas salutares inquieta¢des. De acordo com o professor, que
participou ativamente da vida arquidiocesana durante a década
de 1970 e 1980, a Igreja sempre possuia uma linha muito ténue
entre vanguardismo e educa¢do popular. A leitura que o
professor faz acerca dos fatos por sua vez nao deixa de perceber
também o protagonismo dos agentes de pastorais leigos e a
sabedoria do povo com a sensibilidade que lhe é peculiar. José
apresenta de forma veemente o conhecimento do povo que
apresenta seus conceitos com simplicidade, mas ao mesmo
tempo, com bastante densidade. A compreensdao antropoldgica
presente nas camadas populares foi representada pelo Sr.
Raimundo, da favela da Matinha no bairro de Jaguaribe,
remetendo a compreensao de que o ser humano consolida sua

vocacdo nesse mundo a medida que se relaciona uns com os
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outros. E a alteridade quem é capaz de promover o ser humano e

ao mesmo tempo fazer com que ele progrida.
Eu tinha muita coisa escrita do Sr. Raimundo, da favela da
Matinha. Ele dizia: homem s6 homem com outro homem. Se vocé
pegar as pessoas ainda hoje de nivel superior, elas ndo vao
entender a profundidade daquilo que ele falou. O que ele quer
dizer com isso? Ele queria humanizar, ele queria unidade, ele
queria formar um bloco. Ele percebia que o grupo estava

desarmonizado e precisava se harmonizar (Depoimento de José
Hailton ao autor em 14 de junho de 2016).

Ao falar do Sr. Raimundo, José Hailton ainda retoma a
importancia da vida em comunidade e dos caminhos que a
educacdo popular devem trilhar para serem fortalecidas e se
renovarem. A comunidade deveria ser expressdo da docura e da
unido e, por essa razdo, ele retomava a seguinte memoria:
“Vamos fazer mel igual cortico de abelha. O que quer dizer é a
unidade e a qualidade da convivéncia em comunidade. Veja a
profundidade cientifica de pessoas semi-analfabetas” (Depoimento

de José Hailton ao autor em 14 de junho de 2016).
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Outra personagem importante para as praticas de Educagdo
Popular é Pe. José Comblin®’. O teélogo belga, que ha muito
habitara no Nordeste brasileiro se destacou por sua inserc¢ao
junto as comunidade eclesiais e proporciona um enriquecimento
de experiéncias em educagdo popular como o caso das
associacoes de leigos, do Seminario Rural de Serra Redonda e da
Associacdo Casa da Arvore. E provavel que tal tedlogo seja em
tempos recentes no pais a maior expressao da articulagdo entre
um fazer teoldgico e a praxis cotidiana.

Seguindo a compreensao de que a acao evangelizadora
deveria estar mesclada com a pratica de educagao popular, José
Comblin inaugurou um modo de fazer teologia que considerava
as experiéncias de piedade popular e apresentava o chao da
realidade como lugar proéprio da produgao teolégica.

José Comblin iniciou seus trabalhos na Paraiba a partir das
equipes de Teologia da Enxada e alguns outros colaboradores
(religiosos, leigos e padres). A compreensao que Comblin possuia

era de que seu trabalho deveria contribuir na formag¢do dos

89 José Comblin chegou no Brasil apés a expulsdo por parte do governo do
Chile em agosto de 1980. Desde 1972, José Comblin desejava retornar ao
Brasil, mas ndo era possivel. Nesse mesmo ano, ele se estabelece na Paraiba,
mas ainda continua com a necessidade de renovar seu passaporte a cada trés
meses, revelando que ainda era visto como suspeito de marxismo ou algo do
género. Antes de sua ida ao Chile, o tedlogo esteve a servigo da Arquidiocese
de Olinda e Recife, mas foi expulso do pais em 1972.
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agentes de pastorais presentes nas CEBs para consolidar uma
Igreja que valorizasse o protagonismo dos pobres.

Outra acdo importante a ser feita era a de retomar as praticas
missionarias considerando a riqueza da acdo evangelizadora do
Pe. Ibiapina. Tal experiéncia, se contrapunha as praticas
protagonizadas pelo Frei Damido, sobretudo, nos ambientes
rurais durante a década de 1980. O projeto funcionou e surgiu a
AMINE (Associacdo dos Missiondrios do Nordeste) com tanta
veemeéncia que atingiu varios estados do Nordeste.

Posteriormente, surgiu o Curso da Arvore com a preocupacio
de fortalecer as comunidades eclesiais por meio de suas
liderangas. De acordo com Monica Mugler, José Comblin
acreditava inicialmente que as comunidades eclesiais deveriam
se preparar para efetivar a Reforma Agraria e este curso seria a

resposta viavel para essa realidade.

Um segundo projeto considerava o fortalecimento das
comunidades eclesiais de base através da formagio de suas
liderancas, inicialmente voltado para o mundo rural. A
sociedade vivia mudancas e avangos no campo e na cidade: a
reforma agraria abria nova perspectivas, a urbanizacio
crescia, tecnologias modernas abriam novos campos de
trabalho e servigo variados. Tudo isso exigia a lideranca de
camponeses cristdos bem formados e convictos na fé. As
comunidades eclesiais de base teriam um papel importante
na consolidacdo da Reforma Agraria, na fixacdo da populacao
no campo. Assim se organizou um projeto de formacao
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sistemdatica com uma metodologia criativa e adaptada para
preparar quadros para as comunidades cristas. Surgiu, entdo,
o Curso da Arvore (MUGLER, 2012, p. 174).

O terceiro projeto do teélogo foi a criagdo de um Semindrio Rural
preparando padres para atuar junto as classes populares e
absorvendo a sabedoria presente no povo. O projeto se inspirava
no modelo presente em Talca, no Chile, e nas praticas da
Teologia da Enxada presentes em Tacaimbé e Salgado de Sao
Félix. Inicialmente, o semindrio deveria ser fundado na
Arquidiocese de Olinda e Recife, onde Dom Helder era bispo e
seu amigo pessoal®’. Dom Helder sabia que demoraria apenas
mais cinco anos a frente da arquidiocese pernambucana, entdo,
sugeriu a Dom José e Dom Marcelo (na época bispo auxiliar da
Arquidiocese da Paraiba) que tal experiéncia se estabelecesse em
solo paraibano.

A primeira instalacao foi no Sitio Avarzeado, localizado em
Pildes, préximo a cidade de Guarabira. O Seminario Rural foi
fundado, portanto, em 25 de janeiro de 1981 e tinha na equipe
formativa o Pe. José Comblin, Pe. Jorge, Raimundo Nonato, Jodo
Batista, Maria Emilia e Pe. Leonardo. Apds um ano, o seminario

foi transferido para Serra Redonda.

%0 E importante recordar que Comblin foi coordenador de Pastoral de Olinda e
Recife na época em que Dom Helder era seu bispo antes de seu exilio. Além
disso, outro fato importante para a instalagio do Seminario Rural no estado de
Pernambuco era o fato de que tal solicitagdo havia surgido por meio dos
proprios seminaristas do ITER (Instituto de Teologia do Recife) ainda em
1972. A argumentacdo dos estudantes era a de que o semindario tradicional
elaborava um saber distante da realidade das pessoas e por essa razio deveria
se acentuar novas experiéncias e praticas que acentuassem novos métodos,
sujeitos e destinatarios da mensagem evangélica.
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Os alunos do semindario eram do meio popular e de povoados
simples de todo o Nordeste. 0 modo como viviam era marcado
por grande simplicidade e pela presenca junto as comunidades
rurais. Os seminaristas estabeleciam a seguinte programacao:
durante a manha trabalhavam na terra e a tarde participavam de
aulas. Durante os finais de semana, eles realizavam a pastoral da
escuta por meio da visita as familias e comunidade rurais.

Evidentemente que muitos ndo permaneceram vivendo tais
praticas. O préprio José Comblin fez a seguinte analise sobre
aquele periodo.

0 que esses jovens vindos de povoados afastados da vida urbana,
que nunca tinha saido da familia, podiam pensar, sentir, querer?
Alguns contaram algumas coisas dez anos depois. Mas quando
estavam 1a no Centro de Formag¢ido sempre nos davam respostas
bonitas, devolviam-nos mensagem que nds queriamos dar-lhes e
revestiam-se da personalidade que queriamos inculcar neles...

Apesar de todos os nossos esforgos, ndo deixava de ser um
ambiente artificial (COMBLIN apud MUGLER, 2012, p. 176).

A experiéncia do Semindario também encontrou boa adesao de
modo que, até nossos dias, alguns leigos que passaram pela
instituicdo permanecem com as mesmas intuicoes e valorizando o
saber popular. Jodo Batista e Raimundo Nonato sdo referéncias
sobre o assunto. Nonato, como ¢é conhecido revela as
particularidades do método e da pedagogia popular naquele

espago.
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Estes temas geradores surgiam da necessidade se fazer uma
reflexdo teoldgica no chdo da vida das pessoas e partindo
daqueles temas antropoldgicos que tocam diretamente a vida a e
a cultura do povo. Aquilo que faz parte do cotidiano e a da
histéria e que sua cultura promove. E era na busca desse
sentimento e do pensamento popular que se encontrava a razao
de ser e motivo das escolhas desses temas geradores. Se for fora
da cultura daquele povo ndo atinge o ser. Se ndo tiver apoio e
realismo dentro da cultura popular ndo terd sustentacdo de
nenhuma forma e serd apenas um escutar por escutar
(Depoimento de Raimundo Nonato de Queiroz a Carlos Augusto
da Silva Junior, 2014).

Dom José comunicou a Santa Sé o valor da experiéncia em um
relatério quinquenal e de imediato veio a desaprovacao desse
mesmo 6rgdo. O argumento por parte da instituicdo era de que o
semindrio ndo considerava a formag¢do “cldssica” presente na

formacao teoldgica de padres.

0 Relatério custou uma resposta de Roma bastante contundente.
Esta iniciativa de formagao do clero para o meio popular foge
daquilo que é o minimo exigido para a chamada Ratio Studiorum
que é o documento que sistematiza o estudo de preparacdo do
Clero. Entdo, aquilo que o Arcebispo da Paraiba apresentou nao
corresponde ao minimo necessario prescrito por essa Ratio
Studiorum. Entdo admira, dizia a resposta do Vaticano, admira
que essa iniciativa tenha surgido se ela ndo chega nem perto
daquilo que se deseja para ser padre. Depois Dom José Maria
Pires acolheu porque ele era muito aberto as criticas e muito
mais ainda do Vaticano. Entdo quando ele trouxe essa noticia
para nés, pensavamos que ali estava dando fim (Depoimento de
Jodo Batista Magalhdes Sales a Carlos Augusto da Silva Junior,
2014).
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Com o fechamento do Semindrio Rural surgiu o Centro de
Formagdo Missionaria, que funcionou nesse mesmo lugar. A
énfase dessa formacgdo era, sobretudo, no protagonismo do leigo
de varias regioes do Nordeste.

Alder Julio se recordou das experiéncias formativas
proporcionadas pelo Semindrio ainda em Pil&es.

Nonato fazia contato eu ia de Arcoverde para Campina grande de
Campina grande até Arara e de Arara o Pe. Leonardo, que ia num
jipe forte, ele levava até o Avarzeado no municipio de Pildes.
Evidentemente nio chegava até a casa, por que a gente tinha que
andar, levantava a calga por conta do lamagal até chegar a casa
em que estavam aqueles jovens nordestinos. Se ndo me engano a
primeira turma eram doze. Era o Pe. José Comblin, Jodo Batista,

Nonato, Pe. Raimundo e Maria Emilia (Depoimento de Alder Julio
ao autor em 2016).

A ideia de um Seminario Rural, segundo Alder Julio Callado
era a compreensao de que o presbitero deveria considerar a
realidade do povo. “Os estudos deveriam ser a partir da realidade
dessa gente” (Depoimento de Alder Jilio ao autor, 2016). E
importante tal constatacdo, pois, historicamente, os seminarios
se preocupam em constituir como uma vasta sementeira para
preparacdo de presbiteros “recrutando” jovens e extraindo-os da
realidade. A compreensdo de José Comblin e também de outros
formadores é a de que o povo, as pessoas, o cotidiano da vida

rural possuem forgas suficientes para formar liderangas
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articuladas com as experiéncias religiosas e as praticas de
educagdo popular. Essa compreensao estabeleceu uma atitude de
profundo respeito e reveréncia diante daqueles que se propoe a
evangelizar como membros da hierarquia eclesiastica.

Em 1985, Paulo Freire permaneceu durante uma semana nesse
semindrio o que fez com que possibilitasse trocas de experiéncias e,
ao mesmo tempo, se estabelecessem um aprendizado reciproco no
campo da educacdo popular. Além disso, a figura de Paulo Freire
ajuda ainda mais a testificar que a perspectiva adotada por esse

semindrio estava na direcao certa.

Fotografia 4: Seminario de Serra Redonda com a presenca de Paulo Freire e
Pe. José Comblin, 1985

Fonte: livro Paulo Freire: Educar para transformar, 2005
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Alder Julio Calado recordou que a experiéncia de fechar o
Seminario Rural em 1989°! nio foi facil para Dom José, mas surgiu
a inspiracdo de fundar um Centro de Formagdo Missiondria (CFM)
com maior riqueza do que mesmo o semindrio, pois ampliou o
campo de atuacdo dos agentes de evangelizacdo. Nessa nova
compreensao se percebeu a capacidade de estabelecer estratégias
para superar dificuldades com a hierarquia eclesial e a0 mesmo
tempo renovar as esperancgas contando com as mesmas intuicdes e
motivagdes. Por outro lado, tal situacdo revela algo mais profundo:
a instituicdo em sua mais alta cupula ndo estava aberta ao
acolhimento de um saber que considerasse a vida das pessoas e/ou
experiéncias religiosas presentes no cotidiano.

Jose Hailton nos revela também em seus relatos que a
Instituicio como tal sempre teve suas reservas para com a
adocdo de praticas de Educacdo Popular. Estaria José Hailton
asseverando de forma exagerada a sua critica? Na verdade, o
professor que teve a oportunidade de conviver com a sabedoria

das pessoas mais simples estabeleceu que a Instituicdo, como tal,

°T Em 1988, o vereador de Serra Redonda Rodrigo Borges, fazia duras criticas
a preparacdo dos padres nesse semindrio. Na sua concepc¢do, aquele espaco
estava preparando uma guerrilha para se contrapor ao governo brasileiro. Em
05 de fevereiro desse mesmo ano, Dom José foi aos jornais e rebateu as
criticas e afirmou que as praticas deles eram marcadas por duas ferramentas
(ou armas): a Biblia e uma enxada. Fonte: Jornal O Momento 05 de fevereiro
de 1988.
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teme a forca do povo e permanece inquieta e insegura diante de
tais questionamentos e, por essa razao, é preferivel compreender
que setores, por vezes reduzidos, por vezes amplos, é que
aderem a proposta de trabalhar com o povo. Na verdade, o chao
da vida das pessoas é que possibilita o estabelecimento do novo e
do inaudito, ao passo que a maior parte da Instituicao persegue
sua autoconservagao.

Nesse ponto, percebemos a necessidade da Igreja se
reinventar em suas praticas e modos de falar. Por acaso os
dogmas ndo nascem da experiéncia do sensus fidelium da
comunidade? Nao seria exatamente a comunidade o agente
responsavel pelo passo primordial e necessario para a
elaboracao teoldgica? Fica evidente, portanto, que a premissa
primeira de qualquer dogma (opinido) é a aprecia¢do relevante
do povo. Ele é quem formula, divulga, propaga e celebra tal
experiéncia. Negar a acao do povo em tal processo é subtrair uma
missdo e principio que lhe foi conferido desde as primeiras
experiéncias do cristianismo.

Percebemos, portanto, que tais vozes sdo uma
representatividade de tantas outras de agentes de pastorais,
educadoras e educadores que se dispuseram a elaborar praticas

de educacao popular novas, dinamicas e marcadas onde surgia
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um novo olhar, um novo protagonismo e uma nova metodologia
em instituicio milenar e, que ao longo do tempo, sentia
dificuldades em romper as barreiras que estabeleceu para se
defender de seu proprio destinatario.

As praticas de educagdao popular na Arquidiocese vao se
consolidando com sujeitos oriundos das camadas mais humildes
e, concomitantemente, de nucleos religiosos. Podemos perceber
também que progressivamente as praticas de educagdo popular
efetivadas por tais atores considerardo ndo apenas a producao de
saberes, mas também uma postura politica que vai se
consolidando com a compreensdo de que a educa¢do popular

deve estar vinculada a defesa dos direitos humanos.
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CAPITULO IV: AS PRATICAS DE EDUCACAO POPULAR DA
ARQUIDIOCESE DA PARAIBA E A DEFESA DA DIGNIDADE
HUMANA

As praticas pastorais da Arquidiocese da Paraiba nao ficaram
indiferentes as violacdes dos Direitos Humanos no territério que
compreendia a sua drea de atua¢do. Dessas a¢des nasceu uma
verdadeira pratica de Educacao Popular articulada com a luta
pela defesa dos Direitos Humanos e Sociais®

De acordo com Mauro Passos (2006, p. 18), a pauta presente
nas CEB’s, mas também em outros movimentos religiosos, era a
defesa desses direitos. Logo apos o Al-5, alguns setores da Igreja
Catdlica sentiram a necessidade de aprofundar a defesa de tais
direitos propiciando o nascimento das Equipes de Promogdo
Humana, Centros de Defesa dos Direitos Humanos pelo pais.

Podemos perceber que em tais grupos houve a unido das
praticas de educacao popular com a reflexdo da defesa de tais

direitos. No Brasil, de 1946 a 1964, houve uma ampliacdo dos

92 Sabemos que uma das principais preocupacdes da Educacio Popular é a
articulagdo entre saber e popular e educacio em Direitos Humanos.
Atualmente, uma das discussdes mais pertinentes é a de que o povo deve estar
ciente dos Direitos Humanos e Sociais.
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direitos sociais®®. O Golpe de 31 de marco de 1964 iniciou um
processo de negacdo de tais direitos culminando com a
Constituicdo de 1967 e a presenca de varios Atos Institucionais.

A Constituicdo de 1967 apresentou um programa de
supressao da liberdade de publicacdo de livros, periédicos ou
qualquer outro tipo de propaganda caso viesse a questionar ou
criticar o governo. Além disso, houve um verdadeiro
cercecamento da liberdade e do direito de se reunir como
associacdo. A policia poderia inclusive decidir qual melhor local
para realizacdo de tais reunides. Muitas organiza¢des populares
sofreram a experiéncia de um desmantelamento ocasionado
pelos militares violando Direitos Humanos e Sociais.

Norberto Bobbio assinala que os Direitos Humanos®* sio
direitos historicos. Isso significa dizer que, por mais
fundamentais que sejam tais direitos, eles nascem a partir de

certas circunstancias e se caracterizam pela defesa de liberdades

% Dentre os Direitos Sociais que comegam a vigorar nesse periodo, podemos
destacar algumas segurancas defendidas pela Constituicio de 1947. Dentre
elas: o salario minimo condizente com as necessidades do trabalhador e sua
familia, participacdo do trabalhador nos lucros da empresa, proibicio de
trabalho noturno a menores de 18 anos, assisténcias aos desempregados,
direito de greve, liberdade de associacdo profissional ou sindical, criacdo da
Justica do Trabalho (HERKENHOFF, 2011, p. 84).

% Bobbio considera os Direitos Sociais como Direitos Humanos de segunda
geracdo. Ha também a nogdo, ainda que vaga, de Direitos de Terceira Geragao.
Esses por sua vez concernem a relacdo do homem com a natureza. (BOBBIO,
2004, p.5)
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(novas) diante de antigas posturas, de “velhos poderes” (BOBBIO,
2004, p. 5). O “elenco” dos Direitos Humanos foi modificando e
isso acontecera sempre por conta da historicidade prépria dos
Direitos. Bobbio expressa que hoje, mas também em pleno
periodo militar, o grande problema que envolve os Direitos
Humanos ndo é sua fundamentacdo ou a teorizacdo, mas sua
protecdo (BOBBIO, 2004, p. 23).

Além da importancia substancial dos Direitos Humanos faz-se
mister perceber que a Educagdo Popular se torna a educagao
prépria para efetiva reflexdo desses direitos. A educagao popular
nessa perspectiva ndo pode ser confundida como a pretenciosa
doutrinacdo que torna os sujeitos passivos diante das violagdes
de seus direitos, mas auténtica manifestacao de um saber que
nasce do povo e, de forma critica, se propde a refletir e defender
tais direitos (MELO NETO, 2007, p. 432).

Na Arquidiocese da Paraiba, a criacdo dos movimentos com a
perspectiva de lidar com a questio dos Direitos Humanos
remonta a um destinatario concreto: o pobre e oprimido®. Assim,

nasceram movimentos com uma clara preocupacdo em efetivar

% Dom José Maria Pires recorda que por ocasido da criagio do Centro de
Defesa dos Direitos Humanos, a Igreja Arquidiocesana se estabeleceu ainda
mais ao lado dos pobres (PIRES, 1980, p. 187).
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praticas de educag¢do popular junto as camadas mais afastadas da

sociedade articulando a defesa de Direitos Humanos e Sociais.

4.1 0 andncio do Evangelho como promog¢ao do ser humano
e as praticas de Educagao Popular

Em 1971, surgiu a Equipe de Promo¢dao Humana. A Equipe
era vista como a “menina dos olhos” da ag¢ao pastoral de Dom
José Maria Pires. Mas, mais do que um projeto episcopal,
podemos perceber a forca do laicato e ouros religiosos atuando
junto e com as comunidades desse territorio.

O trabalho realizado pela equipe de Promogdo Humana
contava com o protagonismo de agentes de pastorais como Maria
da Salete Horacio da Silva, Genaro Ieno Neto, Glauce Ieno,
Elisabeth Cartier, Ir. Tony van Ham e Ir. Marlene Burgers, além
de outros agentes de pastoral. Contudo, é importante perceber
que o trabalho realizado com as camadas populares ndo se
tratava de uma posi¢cdo vanguardista, mas uma reflexdo que
nasceu com as comunidades e acabou por promoverem tomadas
de posicdes distintas ao longo da vida.

Em 1973, Dom José Maria Pires escreveu Carta a Pe. Afonso
Gregory, diretor da CERIS (Centro de Estatistica Religiosa e

InvestigacOes Sociais), solicitando que esta Equipe possa inserir-
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se ainda mais nas praticas sociais e de Educagdo Popular da
Arquidiocese da Paraiba. Na concepc¢do do Arcebispo e da Equipe
era necessario que se aprofundasse a a¢do na area de saude,
educagao e promogao rural.

Na area da saude, podemos perceber a preocupacdo dos
agentes de pastorais envolvidos nessa comissao. Glaucia Ieno, Ir.
Tonny van Ham, Elisabete Cartier, Ir. Marlene Burgers e Maria da
Salete eram enfermeiras que atuavam diretamente junto as
comunidades em ag¢des educacionais populares com
preocupagdes que incidiam no campo da saude.

Eram elas as responsaveis por um trabalho de
conscientizagdo em torno de habitos mais saudaveis, da
redescoberta do saber popular e também na necessidade de se
cultivar uma postura critica diante da realidade.

Em 1972, a Equipe de Enfermagem que atuava dentro da
Equipe de Promog¢do Humana treinou algumas camponesas para
atuacdo junto as comunidades. A aplicacdo de subsidio
mimeografado junto a essas comunidades era uma constante. No
primeiro subsidio, havia uma explicacdo de como se organizava o
territério paraibano por meio de suas regides e acdes

educacionais e pastorais.
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O programa que deve ser executado dentro do mini posto de
saude, ha espacos para reflexdes e criticas ao momento
experenciado pela comunidade. Enquanto se apresentou o modo
de cuidar de todos os instrumentos, ferramentas da area de
enfermagem, também se apresentaram temas como moral,
conscientizacdo e responsabilidade. O tratamento para com o
paciente ou enfermo deveria ser feito considerando trés
aspectos: sua vida fisica, sua dignidade e sua vida espiritual. A
respeito do tratamento com o doente, o texto apresentou a
responsabilidade que o técnico em enfermagem formado pela
Equipe de Promog¢do Humana possui.

A dignidade da pessoa humana vem do fato dela ser feita a
imagem de Deus. Mesmo que 0 homem seja criminoso ou viciado,
mesmo que ele se esqueca de sua dignidade, eu devo esquecé-la.
A delicadeza com que eu trato um mendigo, um viciado, um
criminoso, deve-lhe lembrar sua dignidade. Muitas vezes isso
comove profundamente e é o comeco de sua reflexdo, de sua
conversdo. Diante de mim nio deve haver diferenca entre um
doente pobre e um doente rico. A diferenca entre dois doentes é
a que estabelece a gravidade de seu estado. Ao doente mais

grave, devo dar cuidados mais frequentes, maior atenc¢ao, maior
dedicacao. (RELAT()RIO DA EQUIPE DE PROMOCAO HUMANA).

Para dinamizar essa acao popular, a Equipe de Promocgdo
Humana elaborou uma peca teatral tentando conscientizar as
pessoas sobre o valor da educagdo e de um processo de cuidados

pessoais. Era a prépria comunidade que deveria criar consciéncia
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sobre sua realidade e buscar alternativas para melhor
convivéncia com eles.

A peca teatral O Segredo do Seu Verme explorava a educagao
para habitos mais saudaveis®® e tinha como destinatarios as

criancas e adultos das comunidades.

Fotografia 5: Capa do folheto da Pega Teatral O Segredo Seu Verme

Fonte: Arquidiocese da Paraiba - Equipe de Promo¢do Humana.
Jodo Pessoa, 26 de maio de 1976

9 Nessa pratica nio havia aquele tom de campanhas higidas panfletadas por
orgdos do governo durante outros periodos, mas se caracterizava com a nogao
de que o ser humano deve dispensar cuidados para si, promovendo saude.
Genaro Ieno Neto nos recorda que a equipe possuia verdadeira ojeriza aquela
compreensio difundida por 6rgios de sadde oficiais.
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Para uma melhor educagdo das criangcas também foi
elaborado um material por Genaro Ieno. Um dos textos explica o
que é o refor¢o para ser aplicado as criangas. O professor Genaro
apontou que o reforco é bastante utilizado por todos os que
lidam com educacdo, mas ha experiéncias distorcidas dessa acao.

Maria da Salete Horacio da Silva®” nos revelou as motivacdes
que a conduziram ao trabalho junto a Equipe de Promogdo
Humana nos relatando suas motivacdes para atuar nas
comunidades com um trabalho de conscientizacdo. Sobre a
experiéncia de Mucatu, Salete se recorda dos trabalhos
realizados naquela comunidade, mas também das constantes
ameacgas vividas naquele espaco. O clima de hostilidade era
permanente em Mucatu.

Em Mucatu, o dono 14 colocou um revolver para matar a gente.
Apontou um revélver e disse eu lhe mato. Eu vou lhe matar
agora. Eu disse: mate. Quando ele pegou o revolver eu recuei. Era
num ambiente que a gente criou. Pra mim, foi. A gente saia se

entregando a Deus. A gente saia e ndo sabia se voltava porque foi
muita perseguicao.

97 Maria da Salete Hor4cio da Silva atuou em varias pastorais da Arquidiocese
da Paraiba no periodo de Dom José Maria Pires. Foi freira na cidade de
Bayeux, e destacou-se pelo zelo para com a questdo da satde junto as
comunidades rurais e urbanas nesse territorio. Além disso, é enfermeira,
mestra em Servigo Social e Doutora em Enfermagem. Trabalha atualmente
com a comunidade de doentes de hanseniase em Bayeux.
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Enquanto trabalhava com comunidades indigenas em Rio
Tinto e Baia da Traicao, Salete sofreu a incompreensdo por parte
de alguns lideres locais e a perseguicdo por parte da policia

federal.

Com os indios eu comecei a discutir o estatuto indigenista.
Estava entrando uma destilaria com empresario de Pernambuco.
Com estatuto eu perguntei vocés conhece esse documento. Eles
responderam eu nunca vi. Porque aqui a FUNAI nunca mostrou
isso a vocés? Vocés tem direitos. Olha aqui o direito de vocés. A
gente fazia reunido, de manh3j, de tarde, de noite, qualquer hora,
até meia-noite a gente fazia. Af eles se organizaram fizeram uma
equipe para demarcar a terra.

Af foi que comecou [risos] teve um dia que eu tava em casa e
recebi uma intimacdo da policia federal para comparecer tal
hora, tal dia pra depor. Eu disse ta certo. Mas quando chegou
essa intimacgdo. Foi porque dias antes, na semana santa de 81, eu
ndo esquego nunca, eu estava la visitando, uma quarta ou quinta-
feira da semana santa e de repente, chega alguém na casa do
cacique Severino Fernandes e disse: “Dona Salete a policia
federal vem lhe pegar”. Eu disse: “Pegar por que? Eu ndo roubei.
Qual o crime? Se eu t0 s6 assistindo vocés aqui?”

[uma menina disse:] “Cuidado que eles! Dizem que vem aqui hoje
ti pegar. Sé terminou a menina dizer isso. Quando eu vi. A policia
federal ndo tinha aquele carrdo que tinha aquelas lampadas 14
em cima. Tinha uma subida e uma descida. Quando eles vinham
eu vi aquela lampada. Eu disse é verdade. Corri pelo beco, me
escondi na casa de seu Severino Fernandes. Mas que
esconderijo? A casa do povo tem uma porta na frente e outra
atras. Uma que vi a outra.

Eu fiquei num quarto. Ai eu ouvi s6 os pneus cantar. E as portas
do carro abrindo de uma vez sé pra fazer barulho. De revolver.
Armados. Af disseram: cada Dona Salete? [Salete entdo disse a
uma criang¢a pouco antes da policia chegar] Quando eu corri eu
disse vocé ndo sabe onde estou. Quando perguntaram onde ela
estava, uma menina respondeu, ela estava aqui, acho que foi
visitar os doentes. Aonde? [a menina respondeu] E eu sei? Sei
ndo. Aqui tem muita gente, ela visita muita casa. [o policial falou]
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Porque a gente quer ter uma conversa com ela e entregar um
documento a ela. E eu vendo tudo. Porque era tudo pertinho. Um
viu e disse o carro dela deve ter passado por aqui. Ela deve ter
entrado nessa casa. Eu disse meu Deus, se esse homens entram
nessa casa. Ai, o cacique ndo tava em casa. De repente, me bateu
uma febre de bater o queixo. Ai diga quem me salvou? Foram as
criancas. As acriancas que me salvaram. Umas diziam assim dona
Salete, a policia tad ai. Meu filho, ndo diga que estou aqui. Va
chamar seu pai, sua mae, todo o povo da aldeia pra vir para c4,
pra frente dessa casa. Rapidinho. Corra. Ai chegava outro. A
policia que pegar a senhora. Quer levar presa. V4 chamar sua
mae, seu pai. Af ficou assim, cheio de gente. Eles cercaram eles. Ai
um perguntou vocés querem levar dona Salete porqué? Ela nao
rouba, ndo mata, ta nos ajudando. Ai comegou a brigar, a discutir
alto, um pegou uma faca ia cravar um por tras. A sorte minha e
dele foi que chegou outro cacique pegou no punho dele e disse
ndo deixe. A partir dai eles pegaram o carro e do jeito que
chegaram eles sairam.

Salete se recorda da a¢do que desenvolveu em Mucatu,
Taquara98 e nas comunidades indigenas. Mucatu foi, certamente,
uma das comunidades com maior atuacao da Equipe de Promogdo
Humana. Quando lemos os relatérios presentes no Arquivo
Eclesiastico podemos perceber o volume de informacgdes
concernentes a atuacdo desse grupo por meio de relatdrios,
fotografias e material produzido com e para o povo das
comunidades. A profusdo de textos existentes sobre a atuacao

nesse espaco revela a maturidade da equipe e a preocupagdo em

% Comunidades de maior atua¢do da Equipe de Promogio Humana. Ambas
estavam localizadas no municipio de Pitimbu.
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manter viva a memodria sobre os acontecimentos daquelas

comunidades.

Fotografia 6: Maria do Socorro, educadora-educanda em Mucatu
- Alhandra - 1978

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba
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Com o relato de Maria Salete, destacando sua atuagdo em
regides desse territorio, podemos perceber aquela preocupacao
que Paulo Freire sempre deixava transparecer em seus escritos:
a necessidade de uma nova pedagogia acompanhada de uma
leitura critica da realidade.

A leitura critica do mundo é um quefazer pedagégico-politico
indicotomizavel do quefazer politico-pedagédgico, isto é, da acdo
politica que envolve a organizacdo dos grupos e das classes
populares para intervir na reinvencdo da sociedade. A dentncia
e 0 anuncio criticamente feitos no processo de leitura do mundo
dao origem ao sonho que lutamos. Este sonho ou projeto que vai
sendo perfilado no processo da andlise critica da realidade que
denunciamos esta para a pratica transformadora da sociedade
como o desenho da pe¢a que o operario vai produzir e que tem

em sua cabeca antes de fazé-la estd para a producdo da pega
(FREIRE, 2000, p. 47).

A atuacdo da equipe de Promog¢do Humana fazia com que as
praticas daqueles agentes de pastorais girassem em torno da
Educagdo Popular, de pratica de satide popular e de um processo
de conscientizagao politica.

Em 1974, surgiram algumas dificuldades para que
camponeses permanecessem em suas terras na zona rural de
Alagoa Grande. Em Carta enderecada a Dom José, Joanna Maria
da Conceicdo (Joanita Azevedo) pedindo prote¢do a Equipe e ao

Arcebispo®.

9 A carta esta transcrita mantendo a fidelidade do modo em que foi redigida
pela autora.
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Senhor Arcebispo Dom Joze Maria Pires, eu peco ao Senhor
porque no mez passado eu estava trabalhando depois eu sobe
que eles vam tomar as terras onde eu trabalhando i chegou seu
Cisso e um rapas da equipe cubando os terenos onde eu trabalho
depois eu sobe que eles vam tomar os terenos onde eu trabalho
como e que eu vou viver com as minhas sobrinhas Dom Joze
Maria pelo amor de Deus ndo deixe que eles tome eu peco que o
Senhor faga um arrendamento para mim eu estou com 60 e 1
annos morando na mesma caza onde nassi. J& tive grande
prejuizo da estrada feita por dentro de meu sitiu em novembro
eu mandei uma carta para o senhor falando do prejuizo da
estrada nio cei se o senhor recebeu desde aquele dia nio tive
mais sossego. Que Deus o guarde Dom Joze Maria Pires.

Joanna Maria da Conceicdo ou Joanita Azeve (EQUIPE DE
PROMOCAO HUMANA - correspondéncias. Carta de 18
abr.1974).

Em 1976, a Equipe de Promo¢ao Humana dedicou parte
importante de seu tempo a um trabalho de estruturagdo do posto
daquela comunidade. O programa presente para realizacao
previa uma estruturacdo por faixa etdria da comunidade e de
acordo com os interesses presentes naqueles espacos. O relatério

nos revelou a seguinte estratégia:

® Programar com membro s da Equipe de Promog¢do humana
um planejamento para cada faixada populagio a ser atingida
e acompanhar o desenvolvimento desse planejamento.

®* Promover encontros de capacitacdo e de conscientizacdo
para os animadores dos grupos de base.

e Partir para uma dindmica de trabalho que incentive o
maximo a participagdo consciente dos individuos nos grupos
de base.

® Incentivar formas de organizacdo comunitdria que sirvam
como instrumento educativo, visando aumentar a
capacidade de decisdo e de poder de individuos.
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® Promover assembleias para debates e decisdes dos
problemas da comunidade.

e Participar das reunides e outras atividades dos grupos
(EQUIPE DE PROMOGAO HUMANA- relatério de 1976-1980).

O documento acima é datado de 03 de dezembro de 1976 e
apresentou, claramente, a preocupac¢ao de iniciar um trabalho de
alfabetizacdo junto aos zonais da Arquidiocese da Paraiba. Assim,
apresenta-se o plano:

A partir de margo de 1977, serd iniciado nos Zonais interessados
um trabalho de conscientizagdo através da Alfabetizagdo. Os
monitores que se apresentarem serdo treinados para a
realizacdo de projeto e receberio o devido acompanhamento

durante o andamento do mesmo (EQUIPE DE PROMOCAO
HUMANA- relatério de 1976-1980).

Para nés, esta claro que nessas iniciativas nao havia apenas a
preocupacao de alfabetizar ou doutrinar as pessoas do ponto de
vista ideolégico ou religioso. Na verdade, percebemos a
pedagogia do oprimido sendo efetivada nesses espacos.

Nesse relatdrio fica patente o alerta que Paulo Freire faz a
necessidade da existéncia de uma pratica de Educacao Popular
onde o objetivo seja a transformacao de seus sujeitos e de suas
realidades.

Nessa situagio de opressdo forja-se nas massas populares, através
da ideologia dominante, todo um tipo de alienagdo, de acomodagdo

e de passividade, levando-as a assumirem inconscientemente os
padrées e os valores do opressor. Frente a essa situagdo de

386 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

opressdo, como definir o papel da educacdo no processo de
mudancas sociais? A educacdo popular deve ser de carater
eminentemente critico, ajudando as massas trabalhadoras a se
comprometerem conscientemente com o processo de libertacio. A
dimensdo pedagogica desse tipo de educacdo, consiste justamente
em partir do nivel do consciéncia em que se encontra a populacio a
ser atingida (FREIRE, 2010, p. 27).

Para os membros da Equipe de Promo¢ao Humana, somente
uma educacdo pautada numa pedagogia libertadora é que
poderia promover mudancgas estruturais na sociedade, mas
também no cotidiano das pessoas que conviviam em
comunidade. Por isso, é importante destacar também o que eles
concebem como pedagogia libertadora.

A Pedagogia da libertagdo é a pedagogia da mudancga estrutural,
exigindo uma educacdo de e com o povo, desenvolvendo o
crescimento critico, consciente e criado do mesmo. Incentivando
novas formas de participacdo social vivendo uma mudanca

politica (RELATORIO da Equipe de Promogio Humana 1976-
1980).

Poderiamos questionar se um projeto tdo amplo conseguia
ser acolhido em todas as regides da Arquidiocese. Certamente
que existiram dificuldades para que elas fossem implantadas,
contudo, algumas ag¢des foram importantes para uma melhor
acao dos agentes de pastoral. Na verdade, o projeto se inicia
junto as comunidades que estdo formadas a partir dos territérios

pertencentes ao patrimdnio da Arquidiocese da Paraiba. Por
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exemplo, as Comunidades de Gurinhém, Gavido e Taquara
possuiam uma programa¢do semelhante, mas com suas
especificidades. Nas trés comunidades se percebeu a importancia
de apoiar a luta dos agricultores naqueles espacos. Na
comunidade de Gavido se fala em inserir a vida da Escola na
comunidade. Em Taquara, se percebeu a colaboragdo na Equipe
de Evangelizacdo e na Equipe de Saude.

Na verdade, tal projeto se inseriu num programa de Educagdo
Popular da Arquidiocese da Paraiba que nasceu gracas a
percepcdao dos membros da Equipe de Promo¢ao Humana junto
as comunidades do Avarzeado, Gavido, Taquara, Gurinhém e das
visitas realizadas em outras areas dessa circunscricdo religiosa. O
plano iniciou apresentando os elementos para um trabalho de
educacdo popular e suscita a reflexdo em torno da questdo da
formacao de classe e de uma mudanca do processo de tomada de
consciéncia critica e politica. O texto presente aponta para a dura
realidade do mundo do trabalho rural e o sistema capitalista com
suas imposigoes.

As massas populares, no campo e na cidade vivem sob uma
forma de dominacdo e dependéncia, perpetuada pelo sistema
capitalista que concentra a propriedade dos meios de producdo e

consequentemente o controle dos meios de processo produtivo
das riquezas nas maos das elites.
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A existéncia de uma minoria que concentra a riqueza, o
poder e o saber depende da existéncia das massas
trabalhadoras, que as reproduzem como forga de trabalho.
Somente integrando os individuos num processo de
promocao social ndo exterminara a marginalizacdo em que
vive o povo. S6 mudando as estruturas, s6 criando novas
estruturas, acabar-se-a com a marginalizacdo social, efeito
e condicdo ao mesmo tempo dessa mesma estrutura
(RELATORIO da Equipe de Promogio Humana 1976-1980).

O trabalho realizado pela Equipe de Promoc¢dao Humana
registra também os pormenores da vida em comunidade ou da
vida cotidiana. Sebastido Geriz escreveu uma breve Carta a Dom
José relatando um possivel roubo tendo como suspeito um certo
Zé Pequeno. A Carta que poderia simplesmente revelar o fato de
ter desaparecido 700 cruzeiros em agosto de 1973 terminou
revelando o zelo da equipe de Promo¢ao Humana pela regido da
Comunidade do Gavido e de Taquara. Além dos membros dessa
comunidade esperarem ansiosamente pela visita do episcopo
aquele local novamente, revelou o cotidiano e o modo como os
membros dessa equipe sdo vistos pelos donos de engenho da
época.

O Sr. Nicodemos esteve aqui ja por duas vezes procurando saber
se realmente vamos ficar com o material do engenho. Respondi-
lhe entdo, que ia consultar o senhor. Aguardo, portanto, sua
resposta sobre o caso. Para lembrar-lhe, a compra do material
fica em torno de 840.000,00 (oitocentos e quarenta mil
cruzeiros). No dia 2 de setembro iremos fazer uma reunido com
o pessoal do Avarzeado. Tomamos conhecimento que o Sr.
Nicodemos andou dizendo na vizinhan¢a que ia um pessoal
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comunista tomar conta do engenho. Toda equipe envia-lhe um
abraco. O amigo: Geriz. (CARTA da Equipe de Promo¢ao Humana
a Dom José Maria Pires, Jodo Pessoa, 24 ago.1973).

Em resposta a Sebastido Geriz e a Equipe de Promocgao
Humana, Dom José escreveu uma carta em 18 de janeiro de 1974
aprovando as praticas realizadas pela Equipe de Promocao
Humana e ressaltando o valor da necessidade de ampliar a
Equipe. De acordo com Dom José, essa pratica pastoral é um
modo de efetivar um processo mais amplo de modificacao das
estruturas sociais. O arcebispo escreveu também que, a medida
que o povo adquire maior consciéncia de suas potencialidades,
direitos e de sua forga transformadora, mais necessario se torna

a figura do agente de pastoral para assessorar a Equipe.

Estamos tentando esse estilo de evangelizagdo com gestos e
palavras. O trabalho junto aos agricultores - que vocé conhece -
é expressio desse esfor¢o. No momento, levamos avante projetos
de alfabetizacdo, saide e acdo comunitaria em quatro areas, a
saber, Taquara, Gurinheim, Gavido e Avarzeado. A medida que as
comunidades tomam consciéncia de seu préprio valor, a
presenca da Equipe se torna mais e mais necessaria como
assessoria. Dai a urgéncia de amplid-la com mais quatro
elementos e um veiculo. Esperamos que aos poucos as
comunidades possam assumir os encargos de manutengdo
desses servicos. Por enquanto isto ndo é possivel. Eis porque
estou lhe escrevendo o projeto anexo com o pedido de que vocé
o apresente e recomende a alguma entidade que possa financia-
lo pelo espaco de cinco anos (1974-1978) a contar de margo
préximo quando entrardo em ag¢do os novos elementos que
estamos contratando (CARTA de Dom José Maria Pires a
Yolanda, Equipe de Promo¢ao Humana, 18 jan.1974).
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A atuacao desse grupo nao ficou demarcada apenas em uma
area, mas em varias regides da Arquidiocese. A acdo consistia
num trabalho que tocava o cotidiano das pessoas por meio de
questdes que envolviam a saude, a educacao e a luta pela perma-
néncia na terra. Assim, antes mesmo de existir o CDDH, esses
agentes de pastorais ja lutavam e sonhavam com a efetivacdo dos
direitos.

Além desse trabalho programado junto as comunidades
rurais, podemos perceber também que grande parte da atuagao
dos membros da equipe se articulava na defesa dos Direitos
Humanos e Sociais. Os habitantes da fazenda Tabu sofreram com
o problema da desapropriagcdo das terras e o mau uso dessas
terras para a agricultura. Em Carta escrita pelo Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Pitimbu, cento e treze agricultores
escrevem a missiva enderegcada ao Ministro Alysson Paulinelli
solicitando a desapropriacdo das terras.

A fazenda Tabu e a fazenda Mucatu foram espagos de tensdes
para a luta pela desapropriagdo das terras. Ambas sofreram com
o poder por parte da familia Ludgren. Para resolucdo dos pro-
blemas ficou patente a participacdo dos moradores daquela re-
gido num processo de tomada de decisao diante da realidade de

opressao experimentada por eles.
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Nessa conquista, o papel da Equipe de Promo¢do Humana foi
decisivo. Além da Equipe, havia a figura do Frei Hermano José

que recorda os fatos vivenciados naquela época.

Af passaram quinze dias e ai [os moradores da regido] vieram [e
disseram:]. “Frei a gente quer se reunir, celebrar uma missa”... e
ai a gente comecgou. Voltando, acompanhando e ai aconteceu
Mucatu, a luta de Mucatu, Herculano Lundgren, a familia
Lundgren que sdo os donos daquela regido. Herculano querendo
vender a terra de Mucatu.

Antdnio Amanso que era chefe do sindicato e na casa de Manuel
Frade, mas a gente visitava, reunia e celebrava até conseguir a
desapropriacdo. Vimos que foi uma grande vitéria. Inclusive se
discutiu muito o jeito que era pra comprar, se era pra lutar.
Inclusive, Genaro deu uma boa ajuda de reflexdo de nao fazer
pelo povo, mas que o povo dentro das condi¢des da lei, que era
melhor lutar pela desapropriacdo do que comprar em nome da
diocese ou outro pretexto. Foi muito importante essa reflexdo. E
se conseguiu a desapropriacdo em 1976. Af foi uma vitéria e os
usineiros ali, comecaram a ficar muito preocupados. Questdo da
Tabu, da usina Santa Tereza chegaram capangas e o testa de
ferro, Luis Venancio, Luciano Venancio, e outro chegaram
representando a usina de Santa Tereza e Nossa Senhora das
Maravilhas, Capim de Cheiro, Tabu, Camug¢im e a gente continuou
acompanhando as comunidades com todo o risco.

Frei Hermano se recorda das perseguicdes presentes naque-
las comunidades por parte de capangas e policiais. Ao
conversarmos com o religioso ele nos recordava a metodologia
aplicada com a comunidade. Nao fazia parte de seu projeto como
vigario da Par6quia de Nossa Senhora da Assuncdo em Alhandra,

apenas evangelizar naquele espaco como mais um religioso. Para
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ele, era necessario estar com as pessoas e partilhar seus sonhos e
conquistas.

O frade franciscano também lembra que, em grande parte,
nao foi compreendido por confrades de sua congregacao. Por
vezes, ele se percebia mais aceito entre pessoas de outras deno-
minacoes religiosas, ou até mesmo sem nenhuma participacdo
religiosa institucional, a exemplo de Wanderley Caixe. A leitura
que Frei Hermano faz da época é a de que houve uma grande
proximidade entre os ideais marxistas e a teologia da libertacao
na pratica, e em suas posi¢des politicas. O frade reconheceu que
muitas dessas iniciativas s6 foram possiveis gracas a iniciativa de
Dom José Maria Pires em convidar pessoas de outros estados
para iniciar esse trabalho com essa perspectiva.

O frade percebia gragas a uma provocac¢ao do episcopo, que o
convento de Jaguaribe (Jodo Pessoa) ainda estava muito fechado
para acolher os pobres e oprimidos que lutavam por sua liber-
tacao e, por isso, iniciou um trabalho intenso de formac¢ao com as
pessoas oriundas das regidoes onde os franciscanos atuavam na
Arquidiocese (Alhandra, Pitimbu, Caapora, Mata Redonda,
Jaguaribe, Cruz das Armas). Para isso, era necessario iniciar um

trabalho de alfabetizacdo e conscientizacdo. Embora reco-
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nhecendo que o processo de conscientizagdo em sua perspectiva

era anterior ao processo de alfabetizacao propriamente dito.

Como alfabetizar? Lembrando Paulo freire. A metodologia com e
a partir do povo. Tinha grupos de alfabetizacdo que a gente
formava e apoiava.

A gente fazia no convento e a gente convidava as pessoas que
estavam na luta, mas ndo sabiam ler e escrever. A consciéncia
politica era anterior ao letramento.

A gente admirava o marxismo, a coragem, a solidariedade, a
gente sentia que tanto o Wanderley, Julio César, Genaro, eram
pessoas engajadas. A gente compreendia que estava junto. Era
tudo o compromisso com o povo. Percebendo quem esta
oprimido e quem esta libertando. A gente agia no nome de Deus,
ndo era doutrina, era pratica do evangelho. Se tinhamos amigos
eram exatamente esses. Tinha padre que ndo tinha essa
sensibilidade pelo pobre, pelos direitos, pela luta. Talvez essas
pessoas eram mais amigas de caminhada de que outros.[Mais] do
que padres, bispos, religiosos (Depoimento de Frei Hermano ao
autor em 13 de maio de 2016).

O clima de perseguicao era constante nas propriedades de
Mucatu e Tabu. Frei Hermano revelou que havia uma
cumplicidade entre os “capangas” daquele local e os policiais
daqueles municipios. Havia puni¢do para os camponeses que
lutavam pela desapropriagdio a ponto de recolherem seus
instrumentos de trabalho caso viessem a denunciar os capangas
ali presentes.

Tinha o Biu da moto, um capanga muito temido pelo povo e a
policia sempre ao lado dos grandes. Nao tinha essa de... o povo ia

denunciar e chegava a policia e tirava os instrumentos de
trabalho do povo. Em vez de desarmar os capangas, eles tiravam
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os instrumentos do povo. Eles estavam sempre na casa dos
latifundiarios, da usina (Depoimento de Frei Hermano ao autor
em 13 de maio de 2016).

Mas, ha um fato que marcou toda aquela movimentagdo no
campo em Mucatu. Para Frei Hermano, sua experiéncia religiosa
se dava por meio de uma praxis libertadora. Nao havendo opo-
sicdo entre educacdo e evangelizacdo. Ambas, para o frei, faziam
parte de uma mesma realidade.

O Frei revela também uma experiéncia que o impactou por
ocasiao da demolicao de casas e plantagdes dos moradores de
Capim de Cheiro. Era a experiéncia de um grupo de protestantes
que foi trazido enquanto ocorria a demoli¢do de casas e hortas da

comunidade.

A gente chegava em Capim de Cheiro. Eram as maquinas da usina
de Nossa Senhora das Maravilhas derrubando as casas,
derrubando as plantagdes e tinha um grupo de crente dizendo:
Aleluia!!! Isso me tocou tdo profundamente que a violéncia de
massacrar os irmdos e os crentes cantando: Aleluia!!! Eles
vinham de Goiana acompanhando os usineiros cantando aleluia.
Quando eles comegaram entrar devastando a terra do povo. Até
que ponto né? Os usineiros tém os evangélicos como a religido
que eles mais apoiam (Depoimento de Frei Hermano ao autor em
13 de maio de 2016).

Nos jornais do estado circulou a noticia de que a Capela de
Mucatu havia sido destruida por tratores em dia de domingo. A
Capela funcionava como centro de reunides, para encontros de

catequese, aulas de alfabetiza¢do, posto de saude. Para dispersar
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os camponeses presentes em Mucatu, eles destroem o espaco que
funcionava como uma das referéncias para a comunidade.

A Capela de Mucatu era uma pequena casa de taipa
construida pelos moradores de Mucatu no sistema de mutirdo
desde 15 de fevereiro de 1953. Era 14 que aconteciam as
celebragdes religiosas, atendimentos na area de saude e reunides
com temas religiosos e politicos. A medida que o povo de Mucatu
se organizava, a Capela era vista pelos proprietarios das terras
como um temivel escritério. Podemos entender que essa capela
foi destruida porque, na verdade, ela ndo s6 representava o
espaco religioso, mas também se transformava o lugar da
subversdo. A destruicdo desse espaco possuia duas finalidades:
aterrorizar a populacdo de Mucatu e a desarticulagdo dessa

comunidade.

396 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Fotografia 7: Igreja e Centro de reunides de Mucatu
0 Jornal O Norte publicou esta fotografia com a seguinte legenda:
O temivel escritdrio.

Fonte: Jornal O Norte, 18 jun.1975.

Mas, porque temer um povo tdo simples com estruturas tdao
modestas? Vejamos algumas das razdes: esse centro funcionava
como lugar de reflexdo permanente e nele estavam expostos os
elementos de uma praxis libertadora. A capela fundada em 1953
nao havia representado até entdo nenhum perigo para os
proprietarios daquelas terras. Contudo, quando o povo comegou

a se organizar surgiram as perseguicOes e indisposicoes em
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continuar com a presenca dos religiosos e dos camponeses
atuando nesse espaco.

Apos tracar seu itinerario intelectual e seu envolvimento com
as questdes sociais e politicas, o Prof. Genaro leno, um dos
membros da equipe de Promog¢do Humana, nos revelou seus
primeiros contatos com a obra de Paulo Freire.

E 14 no Uruguai em Montevidéu encontrei em uma livraria o
Pedagogia do oprimido de Paulo Freire em espanhol. Comprei
esse livro e devorei o livro e acho que na época li bastante vezes
e disse nossa mde. E como Paulo Freire falava muito em
conscientizagdo, consciéncia, a etc.. entdo me ajudou a pensar
psicologia como uma pratica. Pensei em pedagogia, claro, mas na
época quis trabalhar com elementos para transformar a
realidade. A partir dai as praticas de educagdo popular passaram
a ser minha referéncia. Ai comecei a psicologia sempre tendo
como referéncia Paulo Freire. E, em 1972, 1973, eu fui trabalhar
num hospital psiquidtrico em Guarulhos e nds nao tinhamos
nenhuma referéncia para trabalhar com as pessoas a ndo ser

Paulo Freire (Depoimento de Genaro leno ao autor em 8 de
margo de 2016).

Em 1975, Dom José escreveu uma Carta sobre o desejo que a
Arquidiocese possuia em ajudar os moradores da Fazenda
Mucatu mostrando que os primeiros destinatarios desse espaco
deveriam seus habitantes. Na Carta, estio muito claras as
dificuldades financeiras pelas quais os camponeses passavam.
Ndo conseguiam financiamentos por meio dos bancos oficiais e

por essa razdo ndo conseguiram adquirir aquelas terras.
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Resolver o problema por meio da compra do terreno de
Mucatu traria alguns inconvenientes posteriores. A compra do
terreno por parte da Arquidiocese s6 poderia ser feita em

situacdo extrema®?’,

A compra traz problemas dificeis e para os quais sdo nao
estamos encontrando saida. Em nome de quem seria a compra?
De cada morador? Nio é possivel. Sdo 164 familias. Da
Arquidiocese? Nao me parece bem e nem ela teria direito de
opc¢do entre outros pretendentes. A op¢do é em favor dos
moradores. Em nome de uma Associacdo deles? Mas esta
associagdo esta ainda em organizacdo e ndo teria estrutura para
uma transagdo desse vulto. Como seria a administracdo? E a
assisténcia para fazer o empreendimento render? A pergunta
mais séria, porém, é com relagdo ao valor transformador de um
negoécio dessa natureza. Se agora se compra essa propriedade
com dinheiro estrangeiro, quando surgirem outros casos
semelhantes, (e ja surgiram) teremos condi¢des de encaminha-
los do mesmo modo? Se ndo, a solu¢do da compra sé resolvera a
situacdo de 164 familias, se resolver, mas criard um problema
muito sério para os milhares de familias outras que se acham em
situacdo pior. Como vé&, minha resposta ndo responde as suas
indagacdes mas deixa claro que o temor de que a pressa em
querer responder a situacdo de Mucatu prejudique o lento
caminhar de um povo que sé conseguiu uma primeira vitdria ( a
de permanecer na terra contra a vontade dos poderosos) porque
esteve unido e foi orientado para defender seus direitos com os
instrumentos legais que dispomos (Carta de Dom José Maria
Pires a Yolanda, 4 nov.1975).

100 Além desse texto de Dom José, Genaro Ieno também nos relatou o valor do
povo descobrir a propria organizagdio e ndo confirmar praticas
assistencialistas. A terra ganharia muito mais sentido para o povo se ele se
organizasse para conseguir seu espaco de moradia e trabalho.
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A carta de Dom José confirmou aquilo que havia sido refletido
por Genaro leno e por Frei Hermano. Ndo bastava apenas
conceder o Direito a terra, mas era preciso compreender essa
conquista como uma pratica mais abrangente e, ainda mais fugir
de um modelo assistencialista. Isso de fato, era dificilimo, pois a
Instituicdo Catodlica também carrega uma longa tradi¢cdo de evitar
os conflitos e ao mesmo tempo porta uma série de praticas
assistenciais. Mucatu foi uma demonstracio da mudanca de
paradigma pela qual os agentes de pastorais, leigos e religiosos,
estavam sendo convidados a passar.

As questdes que envolviam tomadas de posicdes diferentes e
uma nova postura diante da situagcdo agraria na area que
compreendia os destinatarios da acdo da Arquidiocese foi tema
dos encontros do clero e de agentes de pastorais ao longo de
1975. Em Carta de 18 de agosto de 1975, percebemos a urgéncia
de uma convocagao dos religiosos para perceber o valor de se
envolver nessas lutas. Em anexo a essa carta seguia o

questionario:
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1) Converse com os trabalhadores rurais sobre quais as
situa¢des mais embaragosas na suas vidas de trabalhadores.

2) Converse com os dirigentes sindicais sobre as situacdes mais
embaracosas na vida dos trabalhadores.

3) Converse com os assalariados da cidade (operarios,
pequenos funcionarios, comerciarios, professores,
mecanicos, domésticas, pescadores, pedreiros e serventes,
jardineiros, etc.), sobre quais as situagdes mais embaragosas
em suas vidas de trabalhadores.

4) Converse com os dirigentes sindicais urbanos sobre a
situacdo dos trabalhadores assalariados da cidade.

5) Procure identificar as situagdes conflitivas que existem nas
relagdes de trabalho tanto no campo como na cidade, se
possivel com sua equipe de trabalho.

6) Vocé se acha suficientemente informado para esclarecer os
trabalhadores para procurarem uma solucdo legal para
aqueles conflitos? (CARTA DA EQUIPE DE PROMOCAO
HUMANA, 18 ago. 1975).

Em 1976, Dom José agradeceu a uma entidade que ele a
denominou de Amigos da Bélgica, a quantia de sessenta e trés mil
cruzeiros'®’. Considerando as necessidades presentes nas
comunidades rurais, surgiu um planejamento para uma atuagao
em Educacdo Popular de forma sistematica e carregando essa
expressao. Era necessaria segundo, a Equipe de Promogdo
Humana, uma intervencdo considerando as deficiéncias no
campo educacional e o problema de uma conscientizacao politica
mais intensa. Saber, poder e riqueza eram elementos a serem
compartilhados por todos, por essa razdo a Equipe de Promogdo

Humana se preocupava com os membros das comunidades.

101 0 valor equivalente hoje seria de cerca de cento e sessenta e sete mil reais.
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Alagoa Grande foi um dos exemplos dessas praticas de
alfabetizacdo por meio da educagao popular. Em 1971, ja existia
uma parceria com a ANCAR e Arquidiocese da Paraiba visando a
alfabetizacdo daqueles grupos. No treinamento feito em Alagoa
Grande havia sete professoras que se propunha a alfabetizar
seguindo a cartilha do Mobral (Treinamento de professoras para
alfabetizacdo - Alagoa Grande - Margo de 1971).

Em 1972, a Equipe de Enfermagem que atuava dentro da
Equipe de Promog¢do Humana treinou algumas camponesas para
atuacdo junto as comunidades. A aplicacdo de subsidio
mimeografado junto a essas comunidades era uma constante. No
primeiro subsidio, havia uma explicacao de como se organizava o

territdrio paraibano por meio de suas regides.

4.2 Pequenas Comunidades Inseridas (PCI’s)

Antes de avangarmos na nossa reflexdo acerca do destaque da
Equipe de Promog¢do da Mulher convém destacar a experiéncia
das pequenas comunidades inseridas formadas por religiosas ou
religiosos em grande parte do nordeste brasileiro. A intuicao é
problematizada por Valéria Rezende ao colocar em cheque a
origem da vida consagrada junto as comunidades de uma forma

mais radical.

402 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Quem tiver visitado com frequéncia, nos ultimos trinta anos do
século XX, povoados, aldeias ou bairros populares na periferia
das grandes cidades do Nordeste, do Brasil e provavelmente de
qualquer outro pais da América Latina, certamente tera
encontrado sinais da presenga ou passagem de pequenos grupos
de freiras de diversas Congregacdes religiosas catélicas que,
“vivendo no meio do povo”, estido na origem de muitas iniciativas
que ajudaram grupos da populacdo mais pobre a descobrir o
caminho da organizacdo, seu préprio valor e seu potencial de
acdo para transformar as condi¢ées de sua vida. Do mesmo
modo, quem pesquisar, junto aos membros das comunidades
pobres organizadas e junto aos militantes dos diversos
movimentos populares, que se multiplicaram no mesmo periodo,
buscando identificar os fatores que os fizeram despertar para a
acdo social organizada, também encontrard muitas vezes a
presenca discreta e paciente dessas irmas como marcos em suas
biografias (REZENDE, 2002, p. 11).

O livro A vida rompendo muros: carisma e instituicdo de Maria
Valeria Rezende nasceu a partir da necessidade de registrar as
diversas experiéncias de religiosas presentes no Regional
Nordeste 11'°% Como ela mesma reconheceu nas paginas iniciais
de seu trabalho, o fato de catalogar, registrar e analisar todas as
experiéncias se tornou uma tarefa ardua e, ao mesmo tempo,
quase impossivel considerando a vastiddo de todo o regional e da

quantidade de freiras existentes nesse periodo nessa regiao.

1020 Regional Nordeste compreende as dioceses presentes nos estados de
Alagoas (Maceié, Penedo e Palmeira dos indios), Paraiba (Paraiba, Campina
Grande, Guarabira, Patos e Cajazeiras), Pernambuco (Afogados, Pesqueira,
Olinda e Recife, Petrolina, Garanhuns, Nazaré da Mata e mais recentemente
Salgueiro) e Rio Grande do Norte (Caicé, Mossor6 e Natal).
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As inquietagdes presentes nessa obra indicam duas perguntas
fundamentais: Seria o Concilio Vaticano II o responsavel pelas
grandes mudancas ocasionadas na vida religiosa ou teriamos
outros elementos que apontariam para essa mudanca de postura
e de foco na acdo evangelizadora? E a crise na vida religiosa
presente nos ultimos anos teria sido ocasionada por fatores
internos ou externos a esses grupos?

A histéria da vida consagrada de mulheres no Brasil conta
com peculiaridades desde o periodo colonial. De acordo com
Maria José Rosado Nunes as freiras viviam, predominantemente,
a experiéncia de fuga do mundo desde as origens coloniais de
nosso pais.

Os fundamentos organizacionais tinham como base a ideia da
“separacdo do mundo”, a fuga mundi dos antigos. O ideal
religioso exprimia-se na negacdo de valores, comportamentos e
normas correntes na sociedade; os costumes conventuais e as
formas de comportamento das religiosas deveriam ser diferentes
para marcar essa distincdo com “o mundo”. Os modos de vestir-
se; os pesados habitos religiosos, inspirados nas camponesas
europeias em muitas congregagdes; os altos muros rodeando a
area conventual, e mesmo os colégios; os horarios rigidos; as
exigéncias de siléncio as refeicdes; a obediéncia estrita; as
peniténcias; enfim, tudo isso criava um mundo a parte cheio de

mistérios que povoavam a imaginacdo de quantos se acercavam
das religiosas (NUNES, 2003, p. 497).

Para a referida autora, o periodo em questdo apresentava a

possibilidade de um reordenamento na vida eclesial e na vida dos
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conventos, sob o influxo das mudangas institucionais e da

sensibilidade pastoral presente nas mulheres.

As alteragdes sofridas pela vida religiosa feminina nas décadas
de 1960 e 1970 seguiram entdo de perto, em certo sentido, o que
se passou na Igreja na mesma época. Os objetivos propostos no
processo de “renovacao” dos conventos nao incluiam a ideia de
uma “opg¢do pelos pobres”, nem o deslocamento para bairros
pobres ou regides rurais mais isoladas e afastadas. Buscava-se
uma solucdo para a crise interna da vida religiosa, através de
uma série de modificacdes nas estruturas da vida conventual e
na sua ag¢ao social.

A década de 70 marcou significativamente a Igreja Catdlica no
Brasil. Politicamente, ap6s um primeiro momento de entusiasmo
com a instalacdo dos militares no poder, ela passou a integrar o
movimento civil de resisténcia ao regime ditatorial militar
(NUNES, 2003, p. 501).

Em alguns lugares, as mulheres (religiosas) conseguiram uma
maior atua¢do junto aos postos de decisio num segmento
marcado pela presenga restritamente masculina, como é o caso
da Igreja Catdlical®®. Contudo, percebem-se em tais mulheres
uma doagdo radical a fé em que partilham, mas também no
servico junto ao povo.

Evidencia-se assim, uma mudanca de lugar em muitas
situacdes. Uma boa porcao das freiras viviam em conventos e

trabalhando junto as escolas formando, na maioria das vezes, os

103 Neste ponto, convém destacar a a¢do pastoral desempenhada por uma
série de freiras na Arquidiocese de Natal. Em muitas ocasides, elas
coordenavam trabalhos pastorais e administrativos naquela Igreja Particular.
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membros da classe média brasileira. Com essa nova experiéncia,
percebemos a coexisténcia de modelos distintos visibilizando-se
um novo modelo presente junto as comunidades compartilhando
o seu cotidiano com toda a sua intensidade. E conveniente
recordar, por exemplo, o testemunho de Maria Salete Horario da

Silva (na época Ir Salete):

Me recordo na época que queria ser freira, mas nio queria ficar
presa num convento ndo. Queria estar junto do povo, partilhando
experiéncias com o povo e ajudando no que fosse necessario. Foi
esse modelo de vida que achei importante para mim. Deus me
livre de ficar prese num convento. A missdo da gente s6 tem
sentido quando colocada a servico do povo (Depoimento de
Maria Salete Horacio ao autor em 22 de abril de 2016).

De acordo com Valéria Rezende, as pequenas comunidades
inseridas iniciaram um trabalho que retirou diversas freiras do
lugar onde sempre estiveram que eram as escolas, hospitais e

algo da vida paroquial.

Assim, ja nos anos 60 e primeiros anos 70, houve pequenas
comunidades que como as outras partiram para bairros e
paroquias pobres, que desde o inicio ndo se limitavam a
trabalhos estritamente religiosos ou de “promog¢ao humana” e se
envolveram com lutas e organiza¢des populares de resisténcia
politica, inclusive com atividades que tinham carater clandestino,
sob a ditadura militar instaurada a partir de 1964. Houve
inclusive coleios e faculdades de freiras que, apds o golpe militar
de 1964, foram acusadas de comunistas e cercados ou invadidos
pela policia politica (REZENDE, 2002, p. 114).
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Na Paraiba, a chegada das irmds que formariam tais
comunidades se iniciou em 1969, trés anos apos a chegada em
Recife. A consciéncia que tais congregacdes tinham sobre a
realidade era refor¢ada pelo conselho de Dom José Maria Pires:
“as irmas nao deveriam fazer nada, apenas pesquisar a realidade,
conhecer, reconhecer, reeducar-se, converter-se” (in REZENDE,
2002, p. 122).

A compreensdo de que as freiras agora deveriam
experimentar o mesmo sofrimento do povo, alimentar-se do
mesmo pdo e viver as alegrias e angustias das comunidades,
conferia as religiosas um caminho ascético novo e capaz de uma
autentica adesdo a nova experiéncia. E provavel que muitas
tenham se convertido a tal perspectiva adotando a vida do povo e
os saberes elaborados por ele. Outras, porém, rejeitaram ou
acolheram essa proposta apenas momentaneamente por ocasido
do momento formativo.

Muitas freiras rejeitavam tratamentos diferenciados com
relacdo a saude, a locomogao e aos prestigios junto a instituicdo
ou outras organizacoes. Era a compreensdo de que nao era
possivel ser “povo” pela metade. Com relacdo aos tratamentos
convencionais da medicina ocidental houve uma verdadeira

aversdao aos remédios e tratamentos homeopaticos. Era a
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redescoberta da medicina popular ensinando as “damas” como
cuidar da saude por meio de terapias que o proprio povo
elaborou. Podemos exemplificar tal experiéncia por meio das
praticas efetivadas por Salete Horacio junto a populacado indigena
em Rio Tinto. Em didlogo com a ex-freira, ela retomou a memoéria
de um momento decisivo nas praticas de educacdo popular
aplicadas a saude e constituidas pelos indigenas com ela. Elas sao
utilizadas por ela e depois elas voltam para a comunidade

servindo a todos.

Lembro que em certa ocasido, um indio estava com uma
queimadura no brago e poucos dias depois ele estava curado.
Entdo perguntei como vocé ficou curado tdo rapidamente? Ele
respondeu que colocava a pele do caju por cima da ferida e ela
cicatrizava rapidamente. Como eu era enfermeira, fiz a
experiéncia em casa e realmente deu certo. Posteriormente
serviu como prova da minha tese de doutorado. Me recordo
também que em certa ocasido, um jovem la e Mandacaru tinha
sido atingido por uma bala na perna e ele queria ficar curado,
mas ndo podia ir ao hospital. Af eu disse vocé tem que ter
paciéncia. Ele entrava no quarto e ficavam os capangas dele do
lado de fora com revolveres. Af eu disse vocé tem fé? Ele disse
que tinha entdo vamos rezar para ficar bom e dai com tempo ele
ficou (Depoimento de Maria Salete Horacio ao autor em 22 de
abril de 2016).

E evidente que existia paralelamente as PCI's ainda o antigo
modelo de vida religiosa e em muitas ocasides ndo eram incomuns

as querelas entre os dois modelos dentro do espaco eclesiastico. A
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percepcdo que cada uma possuia sobre a realidade acarretava
conflitos entre comunidades que estavam situadas proximas.

Muitas congregacdes femininas chegaram a Paraiba com o
intuito de se inserirem na vida do povo. Destacamos as Conegas
de Santo Agostinho, as Irmas da Sagrada Familia, as Irmas
Dominicanas e as Irmas de Pe. Mazza. Todas estas congregacdes
dispostas e inseridas no meio popular com praticas religiosas e
educacionais.

Ir. Marlene Josefa'®*

também possui um despertar vocacional
semelhante e sobre seu testemunho apresentaremos a seguir em

consonancia com a sua pratica junto as lutas das mulheres.

104 Tr Marlene Josefa, também conhecida com Zefinha, é uma freira bastante
querida por toda a comunidade de Mandacaru. Atualmente, ela continua sua
atuagdo junto as comunidades mais carentes se colocando a servigo das
pessoas nas mais diversas circunstancias. Sua trajetéria é marcada pela
descoberta vocacional ainda muito cedo, mas ndo pretendia ser uma religiosa
presa a um convento ou mosteiro. Para ela, a vivéncia em comunidade era sua
maior dadiva. Apds anos trabalhando como empregada doméstica em diversas
residéncias de Jodo Pessoa, Marlene Josefa realizou sua caminhada vocacional
e confirmou aquele desejo que nutria desde a infincia. A ceriménia de
profissdo de seus votos foi presidida por Dom José Maria Pires e teve uma
acolhida calorosa na comunidade da Paréquia Sagrado Coracido de Jesus
(Mandacar). A experiéncia de viver inserida em uma comunidade e ndo num
convento expunha Josefa a insegurancas que geralmente as congregacoes nio
apresentam. O fato de viver como freira inserida apresenta uma radicalidade
ainda maior na implantacdo de um modelo eclesial onde a Igreja se faz povo.
Ha poucos anos Josefa conseguiu sua prépria casa com a ajuda da comunidade
de Mandacaru que conta com a assisténcia dos padres jesuitas.
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4.3 Movimento de promoc¢ido da Mulher e praticas de

Educacao Popular

Provavelmente, esse movimento, seus lideres e destinatarios
foram os que mais sofreram incompreensdo nos espagos
eclesidsticos. As atividades desse grupo tinham como
destinatarias as prostitutas. Suas atividades eram por meio de
reunides, passeios, visitas encontros da equipe, festas de
aniversario nos prostibulos, momentos de oracdo e celebragdes
nesses espacos, confraternizacdes de natal e pascoa com a
presenca do vigario, encaminhamentos aos médicos, escola para
criangas, alfabetizacao paras as prostitutas, festas de casamento,
recreacdo, jogos, participacdo das prostitutas nas festas da
comunidade, comemoracdo do dia das maes, sdo Jodo, dia das
criancas, reivindicacdao dos direitos das prostitutas como pessoa
humana, publicagido de documentos, divulgacao dos fatos
acontecidos na zona, visitas as prostitutas presas, restauracao de
casa, orientacdo sobre higiene e sadde, participagdo intensiva na
CF (Campanhas da Fraternidade), reunides com maes da creche,
orientacdo psicopedagogica as criancgas, participa¢do das creches

nas atividades das comunidade e vice-versa.
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O grupo escreveu que em alguns casos nao foi possivel fazer o
devido acompanhamento as comunidades para o devido
esclarecimento sobre o movimento. O acompanhamento
sistematico de prostitutas que deixaram a zona também nao foi
feito, pois havia dificuldades em sistematizar essas saidas e
acompanhar as que viviam em nova situacao.

Em meio as dificuldades ficou claro o que o relatério

expressou sobre a pastoral naquele espaco.

0 confronto foi feito com relagdo aos meios: como fazer?

Elas estavam se perdendo quando as maes denunciaram ao juiz
que uma mulher ia levar varias criangas para o Rio para usa-las
na prostituicao.

Houve dentncia ao publico em uma festa das maes realizada na
Igreja da Conceicdo através de dramatizacio.

Alguns padres fazem suas dentncias através de suas pregacoes.
Valorizamos na medida em que quando elas prestam seus
servicos umas as outras.

Quando adoece alguém do grupo das meninas, as outras
mostram sua solidariedade resolvendo o problema das que se
acham doente.

Temos tentado despertar a descobrir as raizes do mal.
Despertando a consciéncia critica e politica apesar de ser ainda
insuficiente. O nosso grupo esta sempre crescendo, pois estamos
com outras cidades formando novas equipes. Com tem grupos
que estdo caindo, mas estamos tentando fortalecer.

Podemos perceber a partir dos relatorios existentes, as
dificuldades que as agentes de pastorais enfrentavam ao longo de
suas praxis pastorais e educacionais. Havia dentro do espago

eclesiastico um forte preconceito para com essa nova acao
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pastoral. Contudo, a experiéncia propiciou praticas de
solidariedade e de mudancas de vida em muitas daquelas que

habitavam nos prostibulos.

Fotografia 8: Celebracado de Vinte anos da existéncia do Grupo. (1989)

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

A Ir. Marlene Josefa (conhecida como Ir Zefinha ou Marlene)
atuou junto a Equipe de Promoc¢do da Mulher durante os anos
1970 até os anos 1990. Sua atuacdo mereceu um destaque
distinto, pois além de estar muito presente junto aos prostibulos,
Marlene se dedicava a um contato junto as familias dessas

mulheres. Marlene nos concedeu uma entrevista e nos revelou
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parte do cotidiano dos prostibulos e das praticas pastorais e de
educagdo popular nesses espacos.

Antes de Marlene falar dessas experiéncias, elas nos relatou sua
formacao na Igreja e das dificuldades que tinha superado para se
tornar uma referéncia religiosa. Marlene se recordou que viveu a
experiéncia do pouco estudo técnico, da fome e da privacdo de
direitos. Além disso, pelo fato de ser negra foi alvo de preconceitos
durante sua infancia e em outros momentos. Sobre seu desejo de

se tornar freira ela nos apresentou a seguinte versao:

Quando disse pro padre que quero ser freira, o padre disse vocé
ndo pode ser freira, porque vocé é preta. Fiquei triste. Mas fui
pra casa e disse e se vocé for freira vai ficar na cozinha. Depois
conversando com outras pessoas e elas diziam tire isso da
cabeca. Na época cantavam uma musica: Dizem que em sessenta
negro vai virar macaco, olha veja sé: que grande confusao. Eu
tinha uma raiva danada. Eu nio sei, o povo canta. Era musica de
carnaval. Eu ficava encabulada. Eu encontrei amigos que foram
me dando a mdo. Eu ficava excluida. Eu mesma me exclufa. Eu me
sentia. Um colega vinha e dizia vocé é pessoa. Al eu fui
levantando a cabec¢a. Eu ndo vou mais ser freira de convento, mas
quero ser freira do povo.

Nao sou freira de convento, leiga consagrada é outra coisa. Nao
sou freira, ndo visto aquela roupa, mas o compromisso que ela
fez, eu faco. (...) Meu compromisso é grande por isso eu to pra
caminhar junto com o povo (Depoimento de Ir. Marlene Josefa ao
autor em 27 de maio de 2016).

Na vida da consagrada, ndo ha tantas dificuldades para propria
manutencao, pois as congregacdes oferecem importante prote¢do e

assisténcia para seus membros. No caso de Josefa Marlene, a Ir.
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Nilza foi se responsabilizando por seus encargos socais
considerando sua atividade principal como lavadeira. Depois de
trabalhar na creche e como empregada em uma casa ela foi
pagando pensando na futura aposentadoria.
Quando fui apresentada por ele ld& na zona, as mulheres
perguntaram se ele queria um quarto. Ele disse: ndo! Essa daqui
vai trabalhar com a gente, ela faz parte da equipe. Af foi,
apresentou eu a ela, foi aquela coisa toda. Ai muito bem. Ela me
abragou e tudo. Af quando foi depois a gente foi pra Bayeux. Na
creche e na zona de Bayeux. Eu conheci tudo. Todo o movimento.
Na sexta-feira, a gente ia fazer visita na zona. la eu, Genaro, Paulo
(psicélogo), Francisquinha e outras pessoas. Pra chegar tudo isso
que eu to chegando foi tudo com muito amor. Muito amor.
Quando cheguei em casa, pensei, menino, ai que eu vé trabalhar

mesmo. E ai que Jesus t4 me chamando (Depoimento de Ir.
Marlene Josefa ao autor em 27 de maio de 2016).

Poderia nesse lugar emergir uma pratica libertaria de educacao
popular? Marlene Josefa revelou que havia um rigor para a
elaboragdo de relatérios de suas atividades nos prostibulos. Era
preciso um plano de atuagao e ao seu término um relatorio de suas
atividades. Apesar das dificuldades na escrita, ela se propo0s a fazer
tal relatorio com a ajuda de outros agentes de pastoral. “Tudo o que
tu faz, tu anota! Tal dia fez isso com as criangas! etc. ai eu fui fazendo
até pegar a prdtica” (Depoimento de Ir. Marlene Josefa ao autor em
27 de maio de 2016).

Nas quintas-feiras sempre tinha reunido, oragdo e avaliacdo
dos trabalhos realizados sob a coordenacdo de Claudio. Durante
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as sextas-feiras, as prostitutas saiam as 14h, desse modo, os
trabalhos com a Equipe deveriam terminar antes. Josefa
percebeu que uma das dificuldades era a falta de leitura de
algumas prostitutas. “Elas diziam: eu ndo sei ler ndo, nao sei ler,
nem escrever” (Depoimento de Ir. Marlene Josefa ao autor em 27

de maio de 2016). Ap6s analise, ela propos:

E tio bom a gente aprender ler e escrever, porque quando a
gente entrar num lugar a gente sabe onde esta entrando. E elas
diziam: é mesmo, né? E, é tio bom. Sera que ndo é bom a gente
aprender ndo? Af eu disse: eu vou preparar umas aulinhas pra
vocés. Que é pra gente aprender. Vinha uma, vinha duas, porque
quando chegavam os fregués delas, elas iam atender o fregués.
Mas, eu escondido delas, marcava hora e depois dizia a elas: Vem
ca mulher, tu ganhastes quanto? Irma, hum. Ganhei foi um xexo,
ndo ganhava nada. Af eu disse a ela: vamos ver como é que a
gente vai se valorizar. Por que a gente tem que se valorizar.
Tinha dia que ia sozinha de noite. Ali, na Maciel Pinheiro
(Depoimento de Ir Marlene Josefa ao autor em 27 de

maio de 2016).

Josefa dizia que elas apresentavam-na como a professora
delas. A Irma pediu um quadro na sala e falava para elas das

palavras-chaves que elas mais usavam.
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Coloquei o quadro e disse pra que elas falassem a palavra-chave
que elas mais gostavam. Elas disseram: Cama. Ai botava aquela
palavra-chave: Cama. C-a-m-a. Vamos dizer agora: cama! Entdo
pra gente aprender a se valorizar e saber onde que a gente vai
entrar. Eu botava mesmo as palavras-chaves: Homem! Ai eu
colocava a palavra como uma coisa muito importante. Homem.
Enchia a boca da palavra homem. Pra ver o valor que vem ai. Pra
gente se valorizar. Eu me valorizar! Serd que a gente tem se
valorizado? Tem! Muito bem! Otimo!. Ai colocaram: Remédio! E
depois colocaram: Cabaré. Palavras-chaves. Uma coisa que a
gente ama: Cabaré. Agora, vamos ver como a gente vai valorizar
isso ai. Al dizia com a boca bem cheia (Depoimento de Ir.
Marlene Josefa ao autor em 27 de maio de 2016).

Em Alfabetizagdo: leitura do mundo, leitura da palavra, Paulo
Freire destacou que todo processo de alfabetizacdo deve ser
critico e marcado por um processo de conscientizagdo. Além
disso, Henry Geroux destaca que ha em Freire uma pedagogia
pautada na linguagem. Os Circulos de Cultura desempenham um
papel preponderante na construcao de uma concepgao dialdgica.
“A linguagem é o meio para atingir uma consciéncia critica, a
qual, por sua vez, é o meio de imaginar uma mudanga e de fazer
op¢oes para realizar transformacgoes ulteriores” (GIROUX, 2003,
p. 17). Para Freire, a linguagem e poder estdo entrelacados e
proporcionam uma dimensdo fundamental da acdo humana e
também para a transformacao de seus espacos.

Além disso, na perspectiva de Freire, os educadores nao
devem trabalhar sozinhos, mas antes com eles elaborarem praxis
e roteiros a partir de sua realidade. Nesse sentido, o uso do
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universo vocabular, das ideias e peculiaridades de cada grupo
pode proporcionar maior descoberta de conteudos ou conferir-
lhes novos significados.
A utilizacdo bem sucedida do universo cultural dos alunos exige
respeito e legitimacdo do discurso deles, ou seja, de seus
préprios codigos linguisticos, que sdo diferentes, mas nunca
inferiores. Os educadores devem também respeitar e

compreender os sonhos e expectativas dos alunos (FREIRE &
MACEDO, 2013, p. 149).

De acordo com Irma Josefa, a pastoral ndo tinha o objetivo de
tira-las de 1a. Elas é que deveriam fazer o discernimento a partir
de sua realidade se isso seria possivel. Percebe-se que a
preocupacdo era respeitar o processo, o caminho que cada uma
estava realizando e se afastar de um discurso proselitista.

Josefa também se recordou da necessidade que elas possuiam
de viver sua experiéncia de fé. A imagem de Nossa Senhora da
Conceicdo, por exemplo, nunca tinha passado na Vila Gravata.
Questionada pelo porqué, a Ir. Josefa disse que isso iria mudar e,
por essa razdo, a comunidade deveria se organizar. Ela disse que
era preciso limpar tudo, as frentes das casas, a casa, pois a santa
passaria por la. A irma conversou com o Pe. Carlos Avanzzi que
num primeiro momento ficou espantado com a solicitacao, mas
acabou concordando e isso se tornou um passo significativo de

uma atuacdo cada vez mais frequente. Depois com a imagem, elas
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fizeram uma grande festa. Posteriormente, Ir Veneranda colocou
uma escolinha para alfabetizar os filhos das prostitutas.

A pratica a vida sacramental era proibida e as criangas nao
podiam ser batizadas. Havia uma segregacao por parte dos fiéis
que excluiam as criancas do convivio eclesial. Depois disso,
muitas dessas mulheres terminaram optando por deixar essa
vida, assumindo fun¢des mais simples no mundo do trabalho.
“Elas se perguntavam: nosso futuro sera sempre com homem?” e,
hoje, segundo Josefa, elas ocupam espagos importantes e suas
filhas ja estdo nas universidades. Casaram-se com outros
parceiros e refizeram a histdria. Josefa recordou que o desejo das
prostitutas era de que o destino de suas filhas fosse outro. “Havia
uma delas que dizia: eu sou dessa vida, mas minha filha eu nao
quero!” (Depoimento de Ir Marlene Josefa ao autor em 27 de

maio de 2016).

Eu ia com elas pra catedral. Todas compostas. Pra Igreja composta.
Elas diziam: a gente vai pra igreja e fica o povo tudo olhando pra
gente. Af eu dizia ndo liga ndo. O povo olha pra todo mundo. Ia
duas, trés, quatro, cinco, seis, sete, oito, nove. Eu dizia: minha filha
esta escrito na testa: eu moro no cabaré? Ninguém tem, ninguém
tem. Elas iam comigo. Teve uma época que eu disse: ndo sei se é
porque fiquei apaixonada por elas que eu quis morar la. Paulo viu
que eu tava bem dentro, Paulo conversou comigo pra eu nio
confundir as coisas. Porque elas contavam tantos problemas, que
era em mim que elas mais confiavam (Depoimento de Ir. Marlene
Josefa ao autor em 13 de maio de 2016).
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Paulo, o coordenador da Equipe, conversou com ela dizendo
que era necessario que ela cuidasse mais dela. Ela ia trabalhar,
mas carregava consigo todas as experiéncias vividas na zona,
com seus sofrimentos e tentando buscar solucdes para resolver
esse sofrimento.

Josefa revelou que esse trabalho era visto como uma perda de
tempo. Essa evangelizacdo e praticas de educacao popular junto
as mulheres era como se fossem ineficazes. As mulheres
precisavam do amor e de alguém sem medo, segundo Josefa.
Quando ia a noite para o prostibulo, elas vinham e traziam a
freira até os Correios, quando ela morava junto ao “Dezoito
andar”. Os padres que mais apoiavam tais iniciativas eram Frei
Hermano, Frei Anastacio, Pe. Luis Couto, Frei Moisés e Pe. Alfredo
(em Cabedelo). A freira revelou que fez diversas novenas de
Natal e do més de maio, as 16 h dentro dos cabarés. Elas
rezavam, cantavam e louvavam dentro do meretricio.

Existiam rixas entre elas ocasionadas pela disputa por conta
de “programas”. “Uma cortava a cara da outra e eu dizia: O que
foi isso? Por causa de homem?” (Depoimento de Ir. Marlene
Josefa ao autor em 27 de maio de 2016). Josefa revelou que
muitas apanhavam dos parceiros e nada recebiam pelos

programas realizados.

419 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Em certa ocasido, Josefa constatou a presenca de um
congregado mariano no cabaré e este se admirou com sua
presenca:

Agora, teve uma vez que eu fui la. Eu tava 1a fazendo visita. Af
chegou um homem. Ele me conhecia. Af ele disse: a senhora ta
fazendo aqui o que? Af eu disse pra ele: vocé ta fazendo aqui o
que? Ele era congregado mariano. Af ele perguntou de novo: vocé
td fazendo aqui o que? Eu disse: eu t0 fazendo visita. Af
perguntei: e vocé ta fazendo aqui o que? Af ele disse: eu sei la. Ele
teve que inventar uma histéria. Meu trabalho 14 era diferente.
Olha, ndo va dizer a ninguém que me viu por aqui. Eu disse: faz

de conta que eu nio te vi (Depoimento de Ir. Marlene Josefa ao
autor em 27 de maio de 2016).

Josefa afirmou que elas estavam ali por conta da condicao
social. Ela dizia que aquela vida ndo pertencia a elas. Era muito
sofrimento. Na maioria das vezes, as jovens ali presentes eram do
interior do estado e haviam sido expulsas de casa por que haviam
se envolvido com seus namorados.

Dom José sempre deu apoio ao Movimento de Promogdo da
Mulher. A sede era no Palacio do Bispo e era estruturado em meio
a um planejamento pastoral mais amplo. Aos poucos, as creches
foram perdendo espagos para creches de prefeituras. Com isso,
houve um enfraquecimento das pastorais. As meninas iam para o
Bom Pastor. La elas se encontravam com reunioes, brincadeiras e
laser. O nome do Jornalzinho era Recadinho da Vida. O

jornalzinho era mensal.
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De acordo com Josefa, o que ela achava mais importante era a
narrativa do fato da vida. Josefa propos fazer um jornalzinho com
as historias de superacao e dificuldades.

Do grupo surgiam umas que se diziam militantes. Ainda estavam
na vida, mas ja estavam com outra postura. Havia uma que foi do
movimento de promog¢do da mulher, se promoveu, trabalhou de
carteira assinada. Vivia 14 dentro e foi tirada de l4. Foi trabalhar
em creche. Para fazer comidas para criancas de carteiras
assinada. Outra morava dentro do foco. Ja foi funcionaria do Bom
Pastor. Tem duas filhas lindas. Essas duas meninas hoje estdo
casadas. Todas acompanhadas do Movimento de Promoc¢do da
Mulher. Mulheres que sairam de 13, quando me encontram é uma

festa (Depoimento de Ir. Marlene Josefa ao autor em 27 de maio
de 2016).

Irma Aurélia trabalhou com as prostitutas em Bayeux.
Aurélio, professor da UFPB, também fazia parte da equipe. De
acordo com Josefa, esses intelectuais ajudavam a equipe na parte
formativa. O Centro de Defesa dos Direitos Humanos ajudava em
algumas situagoes vinculadas a parte juridica. Para Josefa, havia
um respeito a condicdo na qual elas estavam inseridas. Segundo
ela, esse respeito era necessario considerando que era daquele
trabalho de onde tirava seu proprio sustento.

De acordo com relatério escrito em 1978, as prostitutas
escreveram que os anos de 1977 e 1978 foram bastante
importantes para elas, pois se sentiram valorizadas como

pessoas, as pessoas as convidavam para passeios, festas e as
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outras pessoas também se faziam presentes em suas vidas por
meio de visitas e das festinhas que elas realizavam. Foram anos
em que elas tiveram aulas de alfabetizacao e aprenderam a ler.

De acordo com as prostitutas, as formacdes que receberam
fez com que elas tivessem melhores relagdes entre elas e ao
mesmo tempo despertassem para o valor de conversas consi-
deradas por elas como mais sadias (ARQUIDIOCESE DA PARA-
[BA, avaliacido do movimento de promocédo da mulher, 1978).

A partir da interpretacdo que elas fizeram daquele ano,
apresentaram também os fatos considerados mais importantes
para seu cotidiano. Em tais gestos ha uma marca de simplicidade,

misturado com mudangas em suas vidas.

Cinco prostitutas sairam da zona. Participacao na escola informal
na zona, Preocupacdo das meninas umas com as outras, Terco
rezado nas casas das prostitutas, Casamento de uma prostituta,
Visitas das equipes, Passeio a praia,

Sentido de ajuda mutua entre as meninas em ocasides dificeis,
Comemoracgdes doas aniversarios nas pensdes, Uma menina
aprendeu a fazer flores na escola e outra aprendeu a ler, Visita
do arcebispo a zona, Participacdo das prostitutas numa noite de
maio,

Encaminhamentos de alguns casos ao Centro de Defesa dos
Direitos Humanos, Visita do padre as pensdes, Participacdo de
um membro da equipe no III Congresso de Educacdo pré-
priméria (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, avaliacdo do movimento
de promoc¢do da mulher, 1978).
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A Equipe de Promogdo da Mulher revelou que a maior
dificuldade era a incompreensdo por parte das pessoas
consideradas religiosas e pertencentes a movimentos eclesiais.
Sobre o acompanhamento de pastorais junto as prostitutas,
destaca-se também, o trabalho realizado em outra diocese:
Crateus. Sobre esse trabalho Jodo Fragoso nos relatou:

A catequese ndo era um ensino da doutrina, mas uma pratica de
vida. Foi feita uma experiéncia de 14 com prostitutas. Dom
fragoso ndo gostava do termo prostituta, mas prostituidas. Foi
feita uma escola de alfabetizacdo para elas. O Pe. Alfredinho

Kuhnz que foi morar no meio delas (Depoimento de Jodo da Cruz
Fragoso ao autor em 17 de margo de 2016).

De acordo com esse mesmo relatério arquidiocesano, as
prostituas sdo presas por qualquer motivo, o que refor¢a a
marginalizagcdo a que estavam submetidas. Mas, ainda assim, se
percebeu um crescimento de sua atuacdo e emancipa¢do por
meio do modo como operam as relacdes no cotidiano. O mesmo
relatdrio revelou também que elas estavam nessas condigdes ndo
porque tinham feito essa op¢ao como programa de vida, mas por
conta da falta de emprego e da exclusdao por conta de alguma
situacao afetiva em suas casas em momento anterior.

No relatorio também é manifesto a posicdo da Promoc¢ao da

Mulher com relacao aos homens. Isso acontece, sobretudo, com o
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grupo de Santa Rita que de algum modo privilegiou essa atuagdo
junto aos homens que frequentavam tais estabelecimentos.

E notéria também a presenca daqueles que sempre estavam
presentes junto ao movimento em situagdes especiais. De acordo
com esse relatorio se destacam: o Pe. Fernando Abath, o Pe.
Mauricio Terrano, Frei Afonso Horacio Leite, Genaro leno, Ayla
Rocha, Dom Anténio Fragoso e Dom José Maria Pires.

No relatério das atividades desenvolvidas no ano de 1981, ha

uma narrac¢ao dos fatos da vida das prostitutas ao longo desse ano.

1. Maria, morava na Vila Gravatd; entdo fez um curso de
auxiliar de servente, passou a estar trabalhando a
Maternidade, convenio com a LBA faz trés anos. Mesmo
assim, com este emprego ainda vai ao cabaré.

2. Outra menina, Netinha trabalha no comércio como
costureira, mora na Vila Gravata. E ela quem sustenta a casa,
pois seu homem é bem novinho; ela tem duas filhas.

3. Edileuza era uma menina muito contente tinha muitos filhos
ela tomava muita cana, ndo almocava; teve o 2° filho teve
muito trabalho para gerar; com o tempo arranjou o 3° filho a
doenca foi aumentando; foi internada levada pelas colegas;
ficou em quarto de isolamento; depois a doen¢a ndo teve
mais jeito. De tanto remédio, e cana que ela tomou, veio a
morrer; todas as colegas dela ficaram com muita pena;
mandaram rezar missa, todo més.

4. Edileuza era uma menina muito boa, ndo negava nada ao
Movimento todos os seus filhos estdo com sua irma em
Recife.

5. Vera Lucia é uma menina da zona, ela tomava muita cana
apanhava bastante; morava na pensao de Dona Biu; é natural
da cidade de Dona Inés. Tem dois filhos, ndo sabia ler, entdo
ela pediu para a equipe ensinar a fazer o nome dela: depois
arrumou um homem, este homem morou com ela um ano
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depois se casaram, mora no Roger; ele trabalha no comércio
e ela trabalha na Prefeitura como servente; nunca mais tinha
se encontrado com ela,; mas sempre pergunto por ela as
meninas. Outro dia, saindo da Creche, nos encontramos; ela
veio a mim e perguntou: “Vocé é Marlene? Eu disse ou sim; “
ela falou: vocé nao estd me conhecendo? Esti gorda e bem
diferente.

6. Este é um dos fatos importantes. Ela perguntou se eu ainda
estava neste Movimento, eu disse que sim ela ainda me
disse: “se ndo fosse vocé eu ainda estaria naquela vida de
cabaré”.

Percebemos que no relatério escrito por Marlene Josefa, temos
os indicios das experiéncias de mudanca de vida e ao mesmo
tempo de permanéncias na mesma situacdo. Contudo, o mesmo
relatorio destaca que as prostitutas acompanhadas pela equipe de
promoc¢ao da mulher, terminam buscando ajuda, reivindicando
seus direitos junto a instituicdes da época como o INPS, INAMPS, as
prefeituras, hospitais, escolas, Centro de Defesa dos Direitos
Humanos, Juizado de menores.

O trabalho desempenhado pela Equipe era marcado por uma
atuacdo que buscava atingir toda a vida familiar e, sobretudo, a
relacio das maes e seus filhos. A criacdo de uma creche para
assegurar a educacdo dos filhos foi uma alternativa que as
prostituas reconheceram como fundamental para que elas
pudessem trabalhar. A Equipe chamava a atencdo para a
necessidade de um maior respeito entre elas e delas para com seus

filhos. Além disso, 0 mesmo relatorio apontou para necessidade de
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realizacdo de curso de artes manuais, e cursos de politica para
retirada dessas pessoas dessa situacdo e ao mesmo tempo uma
mudanga no modo de ler a realidade.

Freire ponderou que um educador popular deve ser acessivel as
pessoas. Sua linguagem deve chegar as pessoas com facilidade. Por
essa razdo, deve ser recorrente o uso de parabolas, historias,
metaforas e outras expressoes da lingua (FREIRE, 2015, p. 64).

Acerca dos Direitos humanos é preciso refletir que suas origens
se lancam a partir da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos em
1948. No caso paraibano, a defesa de tais direitos se constitui base
da atuagdo eclesial por meio de dois organismos fundamentais: a
Equipe de Promogcdo Humana e o Centro de Defesa dos Direitos
Humanos.

Sobre os Direitos Humanos e sua relagdo com as praticas de
educacao popular podemos refletir a partir de Jose Francisco de
Melo Neto, ao perceber que tais direitos sao assegurados, mas ha
uma distancia relevante de sua efetivacdo. A educagao, portanto, se
torna ferramenta para conquista e propagacdo desses direitos
(MELO NETO, 2007, p. 429). Os Direitos Humanos devem ser
compreendidos ndo apenas a partir de sua ampla parte cognitiva ou
tedrica, mas, principalmente, por meio de sua implantacdo no

cotidiano.
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Para efetivar esses anseios, segundo Melo Neto, é preciso pensar
a partir da educagdo popular. Logo, a educacdo popular tem seu
escopo a utopia de uma sociedade democratica, onde cada cidadao,
sem exclusdo de ninguém, possa exercer sua liberdade, exercer sua
cidadania e a fomentar a igualdade.

A educagdo popular nessa perspectiva é capaz de fazer com que
os Direitos Humanos sejam concretizados e possam atender aqueles
aspectos negados nas sociedades. Na pratica da Educacao Popular
existird uma sintese entre aquilo que é considerado cientifico e aquilo
que é considerado como elaboragao das classes oprimidas. Assim, a
base politica que nasce da relacdo com os Direitos Humanos enfoca
uma elaboracdo politica, promotora da superagao do siléncio das
classes populares (MELO NETO, 2010, p. 434).

Também devemos pensar que a pratica da reivindicacio em
torno de tais direitos nasceu a partir da experiéncia cotidiana. E no
espaco do cotidiano que autonomia e emancipagao se articulam.

Ora, no cotidiano, as reivindicacdes populares vdo se constituir
como elementos educativos dessa educacdo e se concretizar
como componentes dos Direitos Humanos. Sdo as reivindicacdes
gerais prls politica nos grupos sociais e mesmo reivindica¢des
pela educagido politica nos movimentos sociais e partidos
politicos. Uma educacdo que vislumbra a mobilizagio e a
organizacdo de todo e qualquer processo que promova a
participagdo das pessoas nos mecanismos de decisdo. Os

conteudos e as praticas dessas reivindicaces tornam-se efetivos
como direitos humanos. (MELO NETO, 2010, p. 437).
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4.4 0 Centro de Defesa dos Direitos Humanos e as praticas
de Educacao Popular

O Centro de Defesa dos Direitos Humanos (CDDH) foi
fundado em 21 de abril de 1976 e possuia como objetivo
assessorar juridicamente grupos religiosos, movimentos sociais e
pessoas perseguidas mediante questdes politicas, ou por conta
das questdes que envolviam a questdo da terra. Ja percebemos, a
partir do item anterior, que muitas comunidades sofriam
perseguicdes e eram expulsas de suas terras e era a Equipe de
Promog¢do Humana quem assessorava tais grupos.

Ao fundar o primeiro CDDH do pais, Dom José percebeu que a
questdo da defesa de tais direitos ndo era uma questdo diminuta,
mas fundamental no contexto da segunda metade dos anos 1970.

Dom José Maria Pires faz parte do grupo de bispos e tedlogos
que compreendia a necessidade de se apressar na defesa de tais
direitos e também de cultivar junto as comunidades essa mesma
nocao. Percebemos que nesse periodo existiu uma pratica de
educacdo popular que acentuou claramente a luta e a defesa dos
Direitos Humanos. A acdo do CDDH era estar presente junto as
comunidades para que ela fosse protagonista de seus direitos.

O lugar de atuacdo do CDDH é bastante claro: sdo as comu-
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nidades que sofrem com a perseguicdo da policia e de jaguncos
em meio ao vasto territorio da Arquidiocese.
O CDDH tinha por objetivo defender o pobre e a refor¢car um
grito de denuncia contra as atrocidades do regime por meio da
Jon] ~ . A . 105
pratica de protestos onde a nado-violéncia era a marca
identitaria do grupo.
Cristo assume a defesa do pobre. Pobre, no sentido biblico, ndo é
apenas o que nio tem poder econdmico; é todo aquele que se
sente esmagado ou humilhado, é aquele que ndo tem voz, nem
vez; aquele a quem ndo se di atencdo e cuja presenca mais
incomoda do que agrada; pobre é todo aquele que nio tém
direitos. (...) A boa atuacdo do CDDH concorre também para que
possamos pdér em pratica dois principios de acdo que nossa

Igreja adotou, a saber, a ndo violéncia e a ndo clandestinidade.
Por principio, ndo aceitamos a violéncia (PIRES, 1980, p. 172).

Para o CDDH, os Direitos Humanos e os Direitos Sociais sao
uma Unica realidade indissociavel de ser almejada e proposta no
cotidiano das pessoas. Mais do que enveredar por meio de uma
longa reflexdo tedrica a equipe do CDDH, vislumbrava a defesa
dos direitos por meio do acesso aos direitos basicos para todo ser

humano.

105 A pratica da ndo-violéncia foi uma das grandes bandeiras da Equipe de
Promo¢do Humana e do CDDH. O texto que encontrou ampla repercussao nos
meios populares tornou-se parte integrante da Cantata para Alagamar. Os
versos refletem com fidelidade em que consistiam os mandamentos da nio-
violéncia. “Primeiro é nunca matar; Segundo, jamais ferir; Terceiro, estar
sempre atento; Quarto, sempre se unir; Quinto, desobediéncia das ordens de
sua exceléncia” (Uma Cantata para Alagamar, SOLLA).
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Na bandeira dos Direitos Humanos devem estar gravadas as
palavras que serviram de lema a Campanha da Fraternidade
deste ano; “Justica e trabalho para todos”. E os empunham essa
bandeira ou marcham a sua sombra comprometem-se a lutar,
sem desfalecimento, para que a fome seja superada, para que
todos tenham casa prépria: ninguém mais em casa alugada! -
para que cada familia goze um minimo de conforto e de
possibilidade de lazer (PIRES, 1980, p. 164).

A leitura feita por Dom José e pela equipe acerca de tais
violagbes estd em duas estruturas que trabalham juntas: o
sistema politico e o modelo econémico. No caso brasileiro,
podemos perceber que a politica do PROALCOOL foi expressado

dessa terrivel articulagao.

Para sustentar o sistema econO6mico, o poder politico tem que
cercear a liberdade dos individuos, evitar o debate franco e
aberto de questdes julgadas importantes e impedir a parti-
cipacdo direta do povo nas decisdes. A sociedade é organizada
ndo a partir daquilo que o pequeno grupo que tem o poder de
decisdo considera como interesse do povo. (..) Por isso é dever
da Igreja proclamar os direitos inalienaveis da pessoa humana,
direitos que nido podem ser sacrificados por nenhum Estado, por
nenhum sistema, por nenhuma doutrina. E, em consequéncia, ela
deve denunciar as violagdes onde quer que surjam. Esse teste-
munho profético ndo se faz gratuitamente. A Igreja ndo deve
esperar que o poder econdmico ou seu aliado o poder politico,
por ela atingidos, se mostrem penitentes e submissos. Eles
reagem tentando convencé-la a mudar de atitude e colaborar
como forga auxiliar. Caso contrario, assistirdo contra ela suas
armas e fardo cair sobre ela o peso de sua forca (PIRES, 1980,
p.174)

De acordo com o Relatério do Decénio (1966-1976), O CDDH

deveria preocupar-se, sobretudo, com questdoes que envolviam a
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atividade juridica, contudo o texto ja deixa clara a preocupacao
de formar liderancas nas comunidades para servir de referéncia
entre os grupos e realizar a articulagdo com o CDDH. Podemos
perceber que a organizacao do Centro ja apresentava isso muito

claramente.

0 Setor Juridico tem como objetivos especificos:

a) Orientar juridicamente os casos de violagdo de direitos;

b) Divulgacdo de leis ao nivel popular através de cartilhas pelo
boletim, etc;

c) Intervir nos casos mais urgentes, quando solicitado;

d) Acompanhar equipes pastorais, desde que solicitado, para
orientacdo Juridica e outros encaminhamentos legais; Em nivel
de proposta (a realizar);

e) criar nucleos de Centro de Defesa dos Direitos Humanos nas
comunidades

f)habilitar pessoas das comunidades para que possam dar
respostas aos

problemas locais e/ou o contato com o Centro;

g)Despertar autoridades ou o6rgdos responsaveis pela fisca-
lizagdo da lei, da condicdo de intervenientes em processos e
outros encaminhamentos que dependam de agio dos d6rgios de
justica.

O Centro de Defesa dos Direitos Humanos nao se limita aos
pontos abordados acima. E além de tudo uma ideia que se
incorpora na realizagdo do direito para promover o homem,
subtrai-lo da injustica que sofre sob o peso de estruturas sociais
inadequadas e violadoras (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA,
relatério do decénio, 1976).

Para a criagdo do CDDH, Dom José contou com a presenga de
Wanderley Caixe como advogado deste 6rgao. Wanderley tinha
sido preso politico e Dom José ainda o conheceu na prisdo. Apos

sua saida, Wanderley veio para a Paraiba e se tornou o advogado
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do CDDH. O advogado dessa instituicdo tinha diante dele cerca de
dois mil processos para serem analisados apenas no primeiro

semestre de 1976.

Fotografia 9: Wanderley Caixe e os camponeses de Mucatu (1976)

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

Percebemos que o CDDH se tornou uma instituicdo de apelo
juridico, que se estabeleceu junto as comunidades por meio de
encontros de formagdao e reunides avaliativas da caminhada
dessas comunidades. E por essa razio que o CDDH era visto
como 6rgao subversivo por adeptos de uma experiéncia religiosa
mais conservadora ou pelas elites do estado da Paraiba. Muitos

interpretavam que os agentes de pastoral e educadores
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presentes no CDDH estavam tentando implantar as ideias
socialistas nas comunidades. Assim, o CDDH era compreendido
como Orgao subversivo e de tendéncia marxista.

As lutas que envolveram o CDDH foram muitas e, em todas
elas, estava sempre a preocupacdo em efetivar os Direitos
fazendo com que as pessoas ndo apenas buscassem amparo
juridico diante das perseguicdes, mas tornando-as conscias de
seus direitos. O CDDH foi responsavel pelo nascimento de um
movimento no ambiente eclesial com reconhecimento por
amplos setores da sociedade paraibana e, ao mesmo tempo, um
perfeito ambiente de ressondncia dos anseios e desejos de
diversas comunidades e pessoas que residiam na area delineada
pela atuacdo da arquidiocese.

Certamente, nesses tais movimentos assinalados no presente
capitulo estdo os elementos de uma pratica libertaria e, ao
mesmo tempo, a visibilidade de uma pedagogia libertadora onde
o povo é o grande protagonista. Percebemos a forca dos
movimentos, mas eles estdo a servico das camadas populares e é
por essa razdo que eles existem.

Como vimos um dos lugares privilegiados desse campo de
atuacao foi Mucatu, zona rural de Alhandra. Nessa comunidade

ficou evidente uma atuacdo pautada na luta pela defesa dos
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Direitos Humanos. Mas ndo apenas esse espa¢o. Merece igual
destaque a Grande Alagamar.

E importante destacar que Alagamar é capaz de conferir uma
nova pedagogia também entre os lideres religiosos. Na grande
Alagamar (situada em Salgado de Sao Félix e Itabaiana)
percebeu-se a acdo de agentes de pastorais, camponeses e do
bispo no local. E uma pedagogia critica, libertaria e nova junto as
comunidades rurais.

Nessa comunidade, a Igreja se fez presente por meio de
membros diversos da hierarquia catdlica. Percebeu-se que o
povo foi o grande agente de transformacdo do espaco, pois por
meio da redescoberta dos Direitos, as lutas ganharam sentido.
Foi necessaria a presenca de grupos como o CDDH para reforgar
ainda mais as praticas educacionais existentes naqueles espacos,
contudo, o povo da propria comunidade ja manifestava seu
desejo de transformacdo e se envolvia na luta pela permanéncia
na terra.

E o nascimento de uma pedagogia da indignacdo diante das
atrocidades ocasionadas em Alagamar e, ao mesmo tempo, o
exercicio de uma parte da Igreja que se desloca e se senta a mesa

com 0s mais pobres para com eles reaprender a ser comunidade.
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Fotografia 10: Dom Jose Maria Pires na Fazenda Maria de Melo (Alagamar)

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

Paulo Freire, em Pedagogia da Indignagcdo evoca a
necessidade e o direito de “sentir raiva” quando a dignidade
humana é negada. Num mundo, onde as respostas ja estdo
colocadas, e ndo hi mais nenhuma necessidade de reflexdo ou
solucdo para os problemas. A histéria ja aparece como
determinada e pouco afeita as mudangas substanciais. Por essa
razdo, o autor fala que “ter raiva”, indignar-se faz parte de uma

posigdo ética e educacional.

435 SUMARIO | CAPA



EDUCAGAO POPULAR E TEOLOGIA DA LIBERTAGAQ
NA DITADURA MILITAR (1964-1985)

Tenho o direito de ter raiva, de manifesta-la, de té-la como
motivacdo para minha briga tal qual tenho o direito de amar, de
expressar meu amor ao mundo, de té-la como motivagio de
minha briga porque histdrico, vivo a Histéria como tempo de
possibilidade nao de determinagdo. Se a realidade fosse assim
porque estivesse dito que assim teria de ser ndo haveria sequer
por quer ter raiva. Meu direito a raiva pressupde que, na
experiéncia histérica da qual participo, o amanhd nado é algo
“pré-dado”, mas um desafio, um problema. A minha raiva, minha
justa ira, se funda na minha revolta em face da negacdo do
direito de “ser mais” inscrito na natureza dos seres humanos.
Nao posso, por isso, cruzar os bracos fatalistamente diante da
miséria, esvaziando, desta maneira, minha responsabilidade no
discurso cinico e “morno”, que fala da impossibilidade de mudar
porque a realidade é mesmo assim (FREIRE, 2015, p.89)

Dom José Maria Pires esteve bastante presente junto a
comunidade de Alagamar. A Grande Alagamar é uma area que se
inseriu nos municipios de Itabaiana e Salgado de Sdo Félix,
estando distante a cerca de 100 quilometros de Joao Pessoa.
Possuia 13 mil hectares e estava cadastrada no INCRA (Instituo
Nacional de Coloniza¢do e Reforma Agraria) como latifiindio de
exploracdo. Até 1975, o proprietario da terra era o Sr. Arnaldo de
Aradjo Maroja. Esse territério era conhecido como “Grande
Alagamar” por ser formado de 14 propriedades que formavam as
“Fazendas reunidas de Alagamar”. Eram elas: Fazenda Salomao,
Varzea Grande, Urna, Mumbuca, Saco, Serra de Sao José,
Sapucaia, Cavalo Morto, Furna dos Caboclos, Teju, Piacas, Maria

de Melo e Riacho dos Currais.
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Na area residiam cerca de 700 familias de agricultores, que
trabalhavam na qualidade de arrendatarios. Eram cerca de 4 mil
pessoas (CANTALICE, 1985, p. 35). O vinculo com a terra, o lugar
das origens e do encontro de geracoes se configurava como lugar
de convivéncia, sentido e sobrevivéncia. A terra fornecia os frutos
para os arrendatarios a partir de sua experiéncia continua de
cultivo e colheita. Nela se cultivava as lavouras de subsisténcia,
como por exemplo, o feijdo, milho, fava e algumas fruteiras. Além
dessas culturas, eles desenvolviam a pecudria extensiva criando
animais de grande e pequeno porte que se destinavam ao
consumo da comunidade e a comercializacdo. A cultura de
expressao econdmica em Alagamar era o algoddo herbaceo
(MOREIRA, 1997, p.796).

Com o falecimento do Sr. Arnaldo Maroja em 1975, as terras
foram vendidas sem nenhum comunicado aos moradores
daquela regido. Os compradores dessas terras eram oriundos de
Pernambuco, das cidades de Timbatuba e Macaparana. Apds a
compra das terras, os novos donos passaram a exigir a
transferéncia desses agricultores para outros locais trazendo a
tona os primeiros conflitos de Alagamar. Diante da recusa em
sair desses espacos, os agricultores tornaram-se alvo das mais

diversas violéncias empregadas por meio do foro, da destruicao
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de rogcados por maquinas ou pelo pisoteio do gado; da
substituicao consequente do plantio dos arrendatarios, por cana
ou pasto; do ajuizamento de acdes de despejo, entre outros, num
claro aviso de que ndo lhes interessava manter as relagdes de
trabalho vigentes. (MOREIRA, 1997, p. 803). Durante os anos de
1976 e 1977, Alagamar tornou-se um territorio de conflitos, mas
também do surgimento de uma organizacao agraria.

Antes mesmo dos embates com os proprietarios, as pessoas ja
possuiam uma boa organizagdo. Contudo, o sofrimento do povo
estava estampado em seu cotidiano ocasionado pelas
arbitrariedades e ameacas por parte de proprietarios e jaguncos.
Mediante a situagdo na qual estava inserido o povo dessa regido,
Dom José escreveu sua quinta Carta Pastoral com o titulo Sobre o
compromisso da Igreja com os fracos e oprimidos. Nessa carta,
Dom José descreveu as origens do conflito de Alagamar e lancou
duras criticas aos novos proprietarios afirmando que os
moradores daquela regido que ali residem ha 30 anos possuiam o
direito a posse da terra. O Arcebispo conclamou a Igreja a um
compromisso maior com os pobres e afirmou:

A lIgreja da Paraiba tomou posicdo. Ela estd do lado dos
agricultores de Alagamar. E o faz por fidelidade ao Evangelho e
por amor ao povo. Como Jesus, fizemos uma opgao pelos

oprimidos, embora reconhecamos que estamos ainda longe de
levar as consequéncias mais pesadas desse compromisso. Mas,
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estamos caminhando nessa dire¢io e o numero dos que se
comprometem com 0 povo cresce constantemente. Como Jesus
Cristo, ndo somos contra os ricos. Mas somos contra a ambigdo
de muitos deles que impedem o desenvolvimento dos pobres. (...)
Os compradores de Alagamar nao precisam daquelas terras para
viver. Os agricultores que nelas residem e trabalham dependem
delas para sua sobrevivéncia. O bem comum esta, pois, exigindo
que elas sejam desapropriadas. Sustentamos que a compra por
dinheiro ndo pode ser a inica, nem a principal fonte do direito de
propriedade. A necessidade e o trabalho sdo titulos mais nobres
e mais legitimos. Quem precisa da terra tem mais direito do que
quem ndo precisa. Quem a cultivou com carinho e dela tira o
sustento é mais dono do que aquele que tem dinheiro, mas
“nunca plantou um caro¢o de nada”. (..) A campanha dos
agricultores e de seus orgdos de classe é para que se dé
legalidade ao direito proveniente da necessidade e do trabalho. O
Governo o fez em Mucatu, que tinha menor extensdo e menor
ndmero de familias. Pode fazé-lo com maior razdo em Alagamar
e em casos semelhantes até que uma nova legislacdo consagre o
direito do fraco e do necessitado (PIRES, 1980, p.50).

Os camponeses tornaram-se protagonistas da luta por seus
direitos e enviaram diversas cartas aos poderes constituidos
denunciando as arbitrariedades cometidas contra os posseiros de
Alagamar. Além disso, os agricultores se instalaram diante do
Palacio do Governo na capital paraibana realizando protestos por
diversas vezes.

Em 18 de outubro de 1978, os camponeses de Alagamar
sofriam com a presenca de capangas que representavam uma
ameaca a qualquer tipo de organizagdo comunitaria. Nessa
mesma data, foi enviado pelo Governador Dorgival Terceiro Neto

um contingente de mais de 40 soldados para investigarem se
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existiam armas, muni¢des e capangas naquela regido. Segundo os
camponeses, 0s policiais nada fizeram com relacdo aos capangas
dos proprietarios. Na verdade, policiais e “capangas” estiveram
juntos durante toda a tarde desse dia como velhos amigos (Jornal
O NORTE, 08 de nov. de 1978).

Em 07 de novembro de 1978, por ocasido da vinda do
Presidente da Reptblica Ernesto Geisel a Paraiba, os agricultores
de Alagamar tentaram se encontrar com ele para relatar o drama
no qual estavam imersos e denunciarem as atrocidades ocorridas
em Alagamar. Os camponeses ficaram diante do Palacio do
Governo a espera do chefe da nacdo, mas esse passou indiferente
com relacdo aos manifestantes. Apesar de nao terem conseguido
audiéncia com Geisel, eles escreveram a seguinte carta que foi
publicada no dia seguinte no Jornal O Norte:

Fazendas Alagamar e Piacas, municipios de Salgado de Sdo Félix
e Itabaiana Pb [sic.]. Em 07/11/1978. Excelentissimo Senhor
Presidente da Republica General Ernesto Geisel: Nés somos
moradores arrendatarios nas grandes propriedades Alagamar e
Piacas com as localidades: Salomido, Urna, Umari, Mumbuca,
Serra de Sio José, Sapocaia, Cavalo Morto, Furna dos Caboclos,
Teju, Jua, Armador, Grota de Sdo José, Forquilha, Caipora, Maria
de Melo e outras que o povo estd lutando. Também inclusive:
Souza, Fazenda Campos, Baixio, Varzea Grande, Acude Novo,
Onga, Riacho dos Currais. Somos 700 familias cerca de 4.000
habitantes quase todos nascidos nesta propriedade espélio do
senhor Arnaldo Maroja de Aradjo que faleceu no dia 07/11/1975

e ndo tinha mulher nem filhos. E essas terras ficaram num
testamento para ser vendidas e dividido o dinheiro com 42
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herdeiros sobrinhos do mesmo. Entdo o dr. José Valdemiro, seu
parente e o administrador Arlindo Paulino venderam as terras
sem avisar aos moradores arrendatarios que sem notificar os
novos proprietarios estdo dando despejos a nés. (...) Os novos
proprietarios invadiram nossas posses com cana de agticar com
cercas e com gado. Nés tiremos a cana e as cercas desocupemos
nossas areas. Onde nés pagamos foros tiremos o gado que
destruia nossas lavouras. Arbitrariamente foram presos 4
agricultores pelo proprietdrio Antonio Galvdao Cavalcante Filho.
Também o novo proprietario José Veloso mandou prender 4
agricultores sem motivos algum.(..) Os proprietarios
contrataram pistoleiros para nos amedrontar. Mais somos noés
que cultivamos e plantamos nestas 12.000 hectares de terras. No
dia de 31 de agosto de 1978, o proprietario Antdnio Galvdo
Cavalcanti Filho mandou os capangas dele arrancar 12 mil pés de
mandioca dos agricultores que os trabalhadores haviam
plantado nas posses deles e diz que ndo paga, estd na justica.(...)
Entdo estamos pedindo a Desapropriacdo a Vossa Exceléncia que
s6 assim podemos viver, trabalhando e pagando nossos direitos
e criando nossos filhos. Assina: os moradores (Jornal O NORTE,
08 de nov. de 1978).

Os agricultores queriam a desapropriacdo das terras de
Alagamar e também denunciar as torturas realizadas naquela
regido e, assim, escreveram um texto como uma espécie de
coletdnea das cartas enderecadas previamente ao governo do

Estado.
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Primeiro o caso que aconteceu com o agricultor que se chama
Aluisio, que foi brutalmente devorado [sic] pelo administrador
da fazenda Piacas, de nome Antonio Miguel que se fazia
acompanhar de trés elementos, inclusive decepou a orelha de
Aluizio. Queremos comunicar a Vossa Exceléncia que estas duas
propriedades vivem invadidas com elementos que se dizem
pistoleiros e o que nos parece que sdo mesmo. Inclusive o povo
vive amedrontado com estes elementos estranhos até as criangas
ndo querem ir a escola mais com medo dos tiroteios que eles
vivem fazendo.

O jovem Daniel, residente em Alagamar vinha de seu trabalho
quando foi barrado por quatro elementos e logo sacaram do
revolver forcando o jovem a descobrir aonde estava seu pai. Al
ele descobria ou eles atirava na sua cabega.

Pela quarta vez estavamos limpando doze mil pés de roga do
rocado comunitdrio em Alagamar. Sem que ndés esperasse o
proprietario Antonio Galvao, junto com trés capanga destruiram
toda lavoura de todos os agricultores fazendo soltar o gado.(...)
Temos outro caso. No dia 15 de setembro foi reconstruida uma
casa de um agricultor em Piacas por ordem da Federacdo
[FETAG]. Teve a tarde a presenca da policia de Salgado de Sao
Félix dando voz de prisdo no agricultor e proibindo a construcdo
da casa. (Jornal O NORTE, 08 de nov. de 1978).

Em 08 de novembro de 1978, o Presidente Geisel
desapropriou 2.000 hectares de terras em Piacas e Alagamar por
meio do Decreto 82.614/78. A decisao de desapropriar essas
terras foi vista por muitos como uma medida para conquistar
votos, tendo em vista as vésperas das eleicdes parlamentares.
Com uma quantidade pequena de terra para ser desapropriada
s6 seria possivel assentar 80 familias de Alagamar. Dom José, ao
tomar conhecimento da noticia, escreveu o seguinte texto para o

Jornal:
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A declaragdo de utilidade publica para efeito de desapropriacao
de 2.000 hectares em Alagamar e Piacas é certamente uma boa
noticia. Eu a considero, antes de tudo, uma vitdria da unido do
povo. Se os agricultores nao tivessem se unido desde o momento
em que a fazenda comecou a ser vendida, se nao tivesse lutado
juntos, certamente esta primeira vitdria nao teria acontecido.
Disse que foi uma boa noticia. Ainda nio foi uma 6tima noticia.
A desapropriacido de apenas 2.000 hectares nido vai solucionar a
situacdo. Sdo 700 familias; mais de 4.000 pessoas. Os 2.000
hectares poderdo atender as necessidades de cerca de cem
familias. E as demais? A ndo ser que o decreto de hoje seja o
primeiro de uma série de outros que ja estejam em estudos, aluta
do povo de Alagamar terd que continuar até que seja
desapropriada toda a area que é calculada em cerca de 13.000
hectares (Jornal O NORTE, 09 de Nov. de 1978).

Apesar da pequena desapropriagio de 2.000 hectares
decretada pelo Presidente Geisel, Alagamar sé conseguiu na
pratica apenas 1305,57 hectares (MOREIRA, 1997, p. 813). O
decreto promulgado pelo presidente ndo chegou a ser efetivado
em sua plenitude. Mediante o ndo cumprimento desse decreto, os
agricultores insistiam em permanecer em outras areas da Grande
Alagamar. As ameacas aos agricultores eram constantes e varias
casas de moradores foram destruidas (O NORTE, 02 de dezembro
de 1978). Além disso, os proprietarios Roberto Viana Batista e
Antonio Galvao Cavalcanti Filho incitavam os capangas Margal
André Barbosa, José Barbosa, Sebastido Inacio, Anténio Inacio e
Severino Inacio a destruirem as lavouras por meio da ocupacgado

do gado.
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Em 15 de margo de 1979, Tarcisio de Miranda Burity assumiu
a funcdo de governador do Estado. Para Dom José Maria Pires, o
governo de Burity deveria ser responsavel por mudancas
substanciais na vida do povo mais pobres e as vésperas de sua
posse, Dom José escreveu artigo e ressaltou a verdadeira missdo

do governador:

No que toca a Paraiba, a Igreja estara contente se os novos
dirigentes, tendo a frente o Prof. Tarcisio Burity, concentrarem
suas forgas em dois objetivos: perseguir a fome até expulsa-la
das fronteiras do Estado e devolver a palavra do povo. Mesmo
que nio se construisse um so6 prédio e ndo se fizesse um palmo
de asfalto, o Governo criasse condicdes de trabalho e
alimentacdo para todos, teria sido certamente um benemérito de
seu povo. Para isso, é necessario que o povo possa falar através
de suas organizacdes de classe como os sindicatos, as
associagdes de bairro e outras semelhantes. Mais do que com os
técnicos e com os homens de seu partido é com o povo que o
Governo deve dialogar. Essa mudancga de interlocutores podera
provocar mudangas de metas e de programas o que significara
para o Governo que ele estard entrando no caminho das
verdadeiras reformas sociais e politicas que até o presente nao
se fizeram e que se tornam cada vez mais urgentes (Jornal O
NORTE, 14 mar. 1979).

Percebeu-se, claramente, que Dom José propunha uma
postura do Governador de comprometimento com as classes
populares e seus anseios. O jornalista Carlos Antonio Aranha
lancou a cartilha “Os sem-terra: duas faces de uma luta” relatando
um posicionamento desse mesmo Centro por meio de Wanderley

Caixe que para alguns era tido como o coordenador do CDDH:
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O coordenador do Centro de Defesa dos Direitos Humanos da
Arquidiocese da Paraiba, Wanderley Caixe, denunciou que os
policiais enviados para conter a violéncia nas areas visitadas
pelo governador Tarcisio Burity, inclusive abrindo postos de
Policia, ndo esta 14 para evitar a violéncia, mas para aumenta-la.
“Os policiais se juntam aos capangas dos proprietarios e
praticam arbitrariedades” (ARANHA, 1981, p.02).

Segundo o Secretario de Seguranca Publica do Estado da
Paraiba Luiz da Costa Aratjo Bronzeado, era necessaria a
implantacdao de um mini posto policial em Alagamar, para conter
os animos dos camponeses dessa regido. Para Bronzeado,
Wanderley Caixe motivou e orientou cerca de duzentas pessoas a
invadirem as propriedades e para conter essas iniciativas,
segundo o Secretario de Seguranga Publica, fazia-se necessaria a
presenca dos militares de forma permanente.

No dia 28 de dezembro de 1979, a policia se estabeleceu em
Caipora com o objetivo de “tranquilizar” os agricultores de
Alagamar. O CDDH relatou o evento marcado pela violéncia e a
série de atrocidades cometidas pela policia com o aval do
governador e do proprietario Valdomiro Ribeiro Coutinho:

No dia 28 a noite, a policia enviada pelo Governador e pelo
Secretario de Seguranca chegou a localidade de Caipora com o
objetivo de “tranquilizar” os agricultores e proprietarios; para
isso a policia foi preparada com bombas de gas lacrimogéneo,
fuzis, metralhadoras e cassetetes; “tranquilizou” os agricultores
espancando homens, mulheres gravidas ou ndo, velhos e

criangas. O resultado da ac¢do tranquilizadora da policia foram
varias pessoas feridas, algumas tiveram que ser internadas com
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graves problemas de saude, como noticiaram os jornais e radios
da cidade (Jornal O NORTE, 01 de jan.1980).

Nessa mesma data, Dom José afirmou naquele veiculo de
comunicacdo que o CDDH ja estava tomando as devidas
providéncias para cuidar dos feridos de Alagamar, mas ressaltou
que acolheu 12 pessoas feridas no conflito e, que dois colonos, o
Sr. José Faustino de Araujo sofreu politraumatismo craniano e o
Sr. Manuel Faustino de Aradjo permanecia internado por
queixar-se de dores nas costas (O NORTE, 01 jan. 1980).

O Jornal O Norte do dia 30 de dezembro de 1979 publicou
uma carta escrita pelos agricultores de Alagamar, Piacas, Caipora
e Maria de Melo denunciando as atrocidades praticadas pelos
policiais destacados pelo Secretario de Seguranca publica Luiz

Bronzeado:

0 jornal [Jornal A Unido] publicou ontem que a tarde havia
um clima de maior tranquilidade, tanto da parte de nés
agricultores, como da parte dos proprietarios, que o
destacamento policial enviado pelo secretario da
seguranca publica, Luiz Bronzeado, tinha conseguido a paz
e a tranquilidade.

Mas vejam como foi essa tranquilidade: quando os policiais
foram chegando aqui foram logo tomando as facas peixeiras de
nés moradores, até as que estavam enfiadas nas palhas da
cozinha. Depois correu um boato de uma pessoa que a gente ndo
conhecia, pensamos que foi um policial ou um jornalista ,
dizendo que o governador ia chegar naquela tarde em Caipora e
que queria encontrar-se com todos nés que botamos o gado para
fora do rocado. Entdo nés fomos para o lugar indicado. Chegando
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14 os policiais tomaram as facas de todos nés e deram 10 minutos
para todos desaparecerem dali. N6s se afastamos um pouco, mas
depois se juntar novamente. Depois que todos se juntamos
convidamos os policiais para conversar um pouco. Vejam qual foi
a conversa que os policiais veio conversar com a gente: Aqui ndo
ha reunido hoje a tarde; se vocés insistirem eu jogo trés bombas
em cima de vocés , disse os policiais. Disse isso e ndo contou
histéria. Quando a gente viu foi a bomba caindo no meio de nés.
A bomba quando estourou ninguém aguentou a catinga de uma
fumaca que saia dela. Todo mundo saiu na carreira e os policiais
empurrando a gente em cima da bomba para morrer com a
catinga. Os policiais empurrou a gente, os policiais deram socos,
os policiais deram pontapés, os policiais deram coronhadas de
fuzis, os policiais apontavam com metralhadoras e fuzis para
cima de nos, os policiais arrastaram e levaram o companheiro
José Barbosa. Muitas pessoas saiu ferida, inclusive criancgas, por
causa da agressdo dos policiais. As mulheres gritavam vendo
seus filhos, esposos e elas mesma levando pau de policia enviada
pelo secretario de seguranca publica, Luiz Bronzeado para levar
a paz e a tranquilidade para Alagamar, Piacas, Maria de Melo e
Caipora (Jornal O NORTE, 30 dez 1979).

O Jornal O Norte de 31 de dezembro de 1979, informou que
no dia 29 de dezembro ocorreram diversas arbitrariedades
praticadas por policiais. Em Alagamar se difundiu um clima de
terror que se expressava por meio do uso de bombas de gas
lacrimogéneo e pela presenca de forte aparato militar. O mesmo
jornal constatava a existéncia de alguns feridos e noticiava a
morte de uma crianca de apenas trés meses de idade. Segundo
esse periodico, Alagamar e, mais precisamente, a Fazenda Maria

de Melo tinham algumas liderancas que propuseram a retirada
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do destacamento policial dessa regido e a saida do gado dos
rocados desse territorio.

Os moradores alegaram nesse mesmo veiculo de
comunicacao que os padres foram proibidos de realizarem seus
atos religiosos ou quaisquer reunides nessas propriedades.
Henrique Paiva Magalhaes, jornalista, desenhou uma charge que
também foi censurada e publicada, posteriormente, pelo Jornal O
Momento na edicdo de 20 a 26 de janeiro de 1980. A charge

6hum acesso de furia

apresentava a Madame Coorporation
diante da presenca de padres em Alagamar. Em meio aos gritos
de incitacdo a violéncia, ela chama os padres de comunistas.

Enquanto isso, os padres sdo presos por policiais.

106°A Madame Corporation foi um personagem criado pelo jornalista para
aglutinar todos aqueles que perseguiam as classes populares. As tiras eram
publicadas no Jornal A Unido. Junto a essas charges se uniram outras
publicadas anteriormente o que lhe causou a demissdo do Jornal do governo
do Estado.
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Fotografia 11: “tira” de Jornal: Madame Corporation mandando a policia
prender os padres.

Fonte: Jornal Correio da Paraiba, 01 de janeiro de 1980

De acordo com Hobsbawm na América Latina, “Padres-
marxistas” se envolveram de tal modo nas lutas politicas que
consolidou um fen6meno novo onde os religiosos se colocavam

em linha de frente participando de insurreicdes e revolugdes.

Apesar disso, fendmenos revoluciondrios, embora de um tipo-latino
americano conhecido; a grande novidade, ao mesmo tempo intrigante
e perturbadora para os da velha tradi¢do catdlico-marxista, que
apoiavam, e mesmo participavam ¢ lideravam, insurreigdes. A
tendéncia, legitimizada por uma teologia da libertacdo, apoiada por
uma conferéncia episcopal na Coldmbia (1968), surgia apds a
Revolugdo Cubana, e encontrara poderoso apoio intelectual no setor
mais inesperado, os jesuitas, ¢ na menos inesperada oposi¢do do
Vaticano (HOBSBAWM, 2005, p. 439).

No 01 de janeiro de 1980, por meio do Jornal Correio da

Paraiba, O Secretario de Seguranca Luiz Bronzeado, apresentava
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a violéncia contra cinco policiais e responsabilizava a
Arquidiocese pelos conflitos existentes em Alagamar. Para
Bronzeado, os padres daquela regido, de modo especial o Pe.
Cornelius Smith e o CDDH da Arquidiocese eram provocadores
dos conflitos em Alagamar (Jornal CORREIO DA PARAIBA, 01 de
jan. de 1980).

Com essa situagao, os trabalhadores de Alagamar reagiram
iniciando aquilo que ficou conhecido como o “Conflito de
Alagamar”. As formas de reacdo foram as mais diversas.
Buscaram auxilio da FETAG e do CDDH da Arquidiocese da
Paraiba (MOREIRA, 1997, p.181).

Em Alagamar, o proprietario e os policiais desconfiavam da
atuacao de agentes de pastorais ou quaisquer religiosos. Para os
donos dessa propriedade os agentes de pastoral sao incitadores
de contendas, terroristas, clandestinos e ainda em alguns casos
“agentes ilegais” de instituicdes internacionais. E importante
recordar que Dom José conseguiu trazer para a Arquidiocese a
Irma Marlene Burgers. A referida freira foi presa no dia 25 de
dezembro de 1979, com um camponés, o Sr. Cicero Tiburtino.

O agricultor foi preso com a acusacdo de desrespeitar a
ordem da Secretaria de Seguranga Publica do Estado que proibia

expressamente reunides de camponeses em Alagamar. A Irma
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Helena foi presa por ser funcionaria do CDDH da Arquidiocese da
Paraiba e na ocasido ser uma das organizadoras da reunido dos
camponeses com esse mesmo Centro. Ambos foram levados para
a carceragem do Municipio de Pilar. A Irma Helena descreveu
como foi aquele dia em que esteve presa na delegacia de Pilar:
Fui presa na tarde de anteontem, em Alagamar, pelo Tenente
Silva, do destacamento de Guarabira que, na oportunidade,
estava armado com um lanca-bombas. Na ocasido, ele disse que
eu ndo podia me deslocar até o local onde se dava a reunido dos
agricultores.
() Nao sofri nenhuma agressao fisica. Entretanto, o agricultor
que foi preso na mesma oportunidade, pouco antes de mim, foi
espancado a coronhadas de fuzil em Alagamar e quando foi

levado para a cela em Pilar pelo delegado daquele local e o
guarda que o auxiliava (Jornal O NORTE, 30 jan. 1979).

A Irma Marlene ressaltou em entrevista ao Jornal que a figura
de Dom José foi decisiva para a libertacio de ambos naquele
mesmo dia. Dom José entrou em contato pessoalmente com o
governador Tarcisio de Miranda Burity para que aqueles agentes
de pastoral fossem libertos. O jornal O Norte noticiou esses fatos,
enfatizando a acdo de Dom José nesse momento de tensao e o
governador respondeu da seguinte forma:

O bispo Dom José lembra que ao saber das duas deteng¢des ficou
preocupado e de imediato se comunicou com Burity. Este lhe
informou que ja havia dado ordem para que fossem postos em

liberdade. Mesmo assim, Dom José informou que iria
pessoalmente a Pilar para se certificar da libertagdo do casal.
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Burity, em resposta, pediu para acompanha-lo. Em Pilar, por
terem se antecipado, foram informados de que a ordem ainda
ndo havia chegado ao destacamento policial (idem).

Os Jornais, O Norte e o Correio da Paraiba, de 04 de janeiro de
1980, apresentaram a mesma manchete sobre Alagamar. Ambos
reforcam a ideia de que a acdo do Secretario de Seguranca
Publica do estado era abusiva. Em Alagamar, ficou estabelecido
pela Secretaria de Seguranc¢a Publica do Estado que ndo seria
permitida a entrada de estrangeiros e para garantir que nao
houvesse manifestacdes populares foi enviado um contingente de
250 soldados que deveriam ficar de prontidao, munidos de um
grande arsenal bélico. No Didrio da Borborema desse mesmo dia,
o Secretario de Seguranca Luiz Bronzeado critica severamente a
presenca de padres e religiosas estrangeiras afirmando:
“Estamos dispensando os servicos dos cleros importados,
formados nas escolas do marxismo-lenilismo dos Conventos da
Europa, porque eles é que estdo induzindo o camponés a tomar
uma atitude hostil, ilegal e revolucionaria em Alagamar” (Jornal

DIARIO DA BORBOREMA, 04 jan. 1980).
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E continua no dia 05 de janeiro ao Jornal o Norte:
Todos os religiosos da América Latina a servico da Igreja,
oriundos da Europa, tem preparacio ideoldgica (falsa teologia),
direcionada para a implantagdo do marxismo-lenilismo, o
mesmo ocorrendo com 0s que Se encontram nas areas
camponesas em litigio, do que ocorre na Fazenda Maria de Melo,

distante seis quilometros de Alagamar e Piacas (Jornal O NORTE,
05 jan. 1980).

Nessa posi¢des politicas expostas acima, percebeu-se que
“acusar” os religiosos de marxismo é um modo de exp6-los diante
da opinido publica, da vida religiosa e das autoridades politicas
em pleno periodo de agdes autoritarias realizadas pelos
militares. Era comum Dom Helder se pronunciar sobre assunto
da seguinte forma: “Quando dou comida aos pobres, me chama
de santo. Quando pergunto porque eles sdo pobres, chamam-me
de comunista” (CAMARA, 2017, p. 123).

O governador Tarcisio Burity se posicionou por meio dos
veiculos de comunicacdo do estado e enfatizou que ndo iria
apoiar a subversao no campo e a presenca de estrangeiros que
para ele estimulavam o conflito entre os camponeses da regido
de Alagamar com os proprietarios de terra. Para o governador e
também para o Secretario de Seguranca, Alagamar nao pode
deixar de ter um contingente de policiais. Para o governador, a

presenca de policiais nessa regido foi uma solicitacio da
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comunidade local para “evitar derramamento de sangue” (Jornal

0 NORTE, 05 jan. 1980).
Ao Governo do Estado - declarou o Sr Tarcisio Burity - cabe
manter a ordem publica e o estrito cumprimento da lei. E foi com
esse proposito que, mesmo consciente de que a questdo de
Alagamar e Piacas somente podera ser resolvida por decisao do
Governo Federal, é que mandei para a area a policia, com a
recomendagdo expressa de, numa a¢do imparcial, evitar
confrontos entre agricultores e proprietarios. A paz e a ordem

deveriam ser mantidas sem que o brago da forca pudesse
beneficiar qualquer das partes envolvidas no conflito (idem).

No dia 05 de janeiro desse mesmo ano, Dom José esteve com
outros bispos em Alagamar. Os bispos eram Dom Helder Camara
(Arcebispo da Arquidiocese de Olinda e Recife), Dom Francisco
Austragésilo (Bispo da Diocese de Afogados da Ingazeira) e Dom
Manuel Pereira (bispo da Diocese de Campina Grande). Os
bispos, juntamente com os agricultores, expulsaram o gado dos
rocados. A expulsdao dos animais era mais do que a retirada da
grei presente naquela propriedade. Esse gesto constituia a defesa
legitima do direito a terra para os agricultores e uma provocagao
aos policiais que assistiram a cena incélumes. Por conta dos
conflitos existentes na regido de Alagamar, Dom José era
apresentado como subversivo, provocador da ordem vermelha,
comunista de sacristia e imitador de Fidel Castro (IENO apud

MOREIRA,1997, p.809).
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Desta acdo de Dom José junto as comunidades rurais da
Grande Alagamar, podemos destacar a existéncia de uma série de
fotografias que enriqueceram nossa leitura acerca do passado. As
fotografias ou o texto visual nos possibilitaram uma série de
interpretacoes sobre um determinado assunto que, por vezes,
ndo é explorado pela linguagem verbal. Assim, nos esclarece
Mauricio Lyssovscy:

A fotografia ou o desenho permitem uma penetracio de
significados por meio da memoria espacial e da associagdo de
imagens. O exercicio de analise das fotografias estimula a
percepc¢do visual e habitua a enxergar na foto uma radiografia

com sugestdes de significados invisiveis que ultrapassam o
enquadramento das duas dimensdes (LYSSOVSCY, 2002, p. 43).

A imagem, portanto, tem por finalidade “garantir, reforgar,
reafirmar e explicitar nossa relagio com o mundo visual”
(AUMONTE, Jacques: 1995). Assim, as imagens aqui expostas
explicitam a acdo dos religiosos e dos camponeses, permitindo-
nos perceber uma série de acdes simbdlicas com repercussdes na
organizacdo da propria comunidade. Na arte de fotografar, a
prioridade por um angulo, ou mesmo por um determinado tipo
de acdo, nasce de uma sele¢do que na maioria das vezes ndo se da
de modo arbitrario. Na verdade, como nos lembra Boris Kossoy, a

fotografia revela uma visdo do mundo do fotégrafo:
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O testemunho que é registro fotografico do dado exterior é
obtido/elaborado segundo a mediagio criativa do fotégrafo. E
por isso que o testemunho e a criagdo sdo os componentes de um
bindmio indivisivel que caracteriza os conteudos das imagens
fotograficas. Qualquer que seja o assunto registrado na
fotografia, esta também documentara a visdo de mundo do
fotégrafo. A fotografia é, pois, um duplo testemunho: por aquilo
que ela nos mostra da cena passada, irreversivel, ali congelada
fragmentariamente, e por aquilo que nos informa acerca de seu
autor (KOSS0Y, 2002, p. 50).

Podemos destacar também a acdo de Dom José Maria Pires
com os agricultores. Alagamar foi palco de conflitos dos
proprietarios e das pessoas mais simples. Nesse espaco, Dom
José permanece por alguns dias e se solidariza com as vitimas
desses conflitos. Dom José nos relatou que em Alagamar havia
uma situacdo de quase abandono das leis em defesa dos mais
pobres daquele espaco. Em janeiro de 1980, os bispos do
Regional Nordeste II, que compreendia os estados de Alagoas,
Paraiba, Pernambuco e Rio Grande do Norte, estavam reunidos
por ocasido de um encontro de avaliagio e de estratégias
pastorais e, eis, que acontece um momento de tensdo profunda
em Alagamar. Assim, Dom José nos revelou:

Nés estdvamos reunidos aqui, todo o Regional Nordeste II,
quando chega alguém e diz: “olha, tem um bando de soldados,
uns cem soldados, garantindo os proprietarios para poder
colocar o gado nas plantagdes deles. Ai Dom Helder que era

presidente do regional diz: E nés vamos ficar aqui na nossa
reunido enquanto o povo estd oprimido assim? E discutiu o que
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vao fazer. E dom Helder disse vamos 1. Quem é que vai? Vai dom
Helder que era o presidente do regional, vai dom Zé Maria por
que ta acontecendo isso na diocese dele.. vai Dom Manuel
Pereira por que ele tem um programa de radio Bom Dia Irmaos
que todo mundo escuta e que é muito conhecido e vai Dom
Francisco Austragésilo por que aqui no regional ele responsavel
pela pastoral rural.(..). Quando 1a chegamos, ja na primeira
porteira estavam uns 156 policiais, Dom Helder foi o primeiro a
descer.(..).ai o fulano[o policial] 14 [disse]: Mas, Dom Helder o
Senhor por aqui? Que alegria!!l! O Senhor quer alguma coisa? O
Senhor quer entrar ai? Quer visitar? Olhe o senhor conte com
toda a nossa protecdo. Entdo entrou eu e Dom Helder. Logo
depois, entra os outros dois bispos. Depois veio um caminhio
com padres e freiras e eles ndo puderam entrar (...) entrou sé
nos quatro. Ai o gado comendo a macaxeira do povo, o povo foi
percebendo que estdvamos la entdo comegou a sair gente de toda
a parte. Antes nao, eles ficavam nas casas e com medo. Agora,
eles viram a gente e vieram. Af Dom Helder comeca a pregar pra
eles, os mandamentos da N3o-Violéncia: Primeiro: nunca matar!
segundo: nunca ferir; terceiro: nunca ter ddio por que outro é
seu irmao, etc... etc... (Depoimento de Dom José Maria Pires ao
autor, em 01 de junho de 2011).

Ressaltamos que, nesse espa¢o, Dom José e os demais bispos
exercem sobre a comunidade agraria uma espécie de
intervencdo. Pode-se perceber claramente por meio da fotografia
que se segue a reveréncia do soldado diante de Dom Helder e dos
demais bispos, compartilhando com outras pessoas de momentos
de certa tranquilidade. Os bispos seguravam as manivas de
macaxeira para expulsar o gado das terras de Alagamar. Os
soldados que ali estavam possuiam armas de fogo e bombas de
gas lacrimogéneo semelhantes as que foram langadas sobre os
camponeses no inicio do més de janeiro desse mesmo ano.
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Fotografia 12: Dom Helder Camara sendo cumprimentado por um policial,
Dom José Maria Pires e Dom Francisco Austragésilo de Mesquita segurando
manivas

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba.

Dom José, juntamente com os demais bispos, havia percebido
que grande parte da plantacdao dos camponeses daquela regidao
estava sendo destruida pelo gado dos proprietarios de Alagamar.
A partir disso, Dom Helder perguntou aos demais o que deveria

ser feito.

[Disseram:] “E agora Vamos tirar o gado”. Ai os policiais
disseram: “Os senhores ndo podem fazer nao”. [E dom José
respondeu:] “E vai deixar o gado continuar? Olha 14 o gado
comendo a plantacdo do povo”. Ai o soldado respondeu: “Isso
quem tem que fazer é o proprietario. Ai disse: ah, ndo adianta
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conversar com esse povo ndo”. Al Dom Helder pega uma
manivazinha e comeca a tocar com muito jeito o gado. E disse:
“Olha gente, vocés toquem também, mas devagarzinho porque o
gado comeu mandioca, se ele correr muito alguma rés pode
sentir-se mal”. Af nés quatro cada um com uma manivazinha
tangendo o gado. Ai foram formando grupos. Onde estava Dom
Austragésilo, estavam um batalhdo ai na frente. O policial gritou:
“Aqui, ndo passa!”. Dom Austragésilo disse: “Eu passo!”
Austregésilo era brabo. Ele foi e passou no meio dos soldados. S6
que ele ficou sozinho do outro lado. O povo ndo passou. Entdo ele
voltou e disse vamos por ali. Eles contornaram onde estava a
policia e entraram também. Ora em questio de duas horas, duas
horas e meia nds retiramos todo o gado das plantagdes. Eram
mais de quinhentas reses (Depoimento de Dom José Maria Pires
ao autor, em 01 de junho de 2011).

Os bispos haviam trocado seus baculos, instrumentos
simbodlicos de sua autoridade religiosa na esfera catdlica, por
manivas de mandioca. Era a troca de um aparato simboélico por
outro que seria utilizado por muitos participantes de Alagamar.
Essa acdo dos bispos, de algum modo, dava aquela comunidade
uma trégua diante de tantos problemas e conflitos.

E importante salientar que apés a entrada dos bispos em
Alagamar, no dia 05 de janeiro, ndo foi possivel a entrada de
nenhuma agente de pastoral. Podemos exemplificar mencionado
o Pe. José Didcono de Macédo e a leiga Maria do Socorro Barbosa.

Chegando ao final do dia, os bispos deveriam voltar para as
suas dioceses de origem e Dom José, como era o bispo da

Arquidiocese da Paraiba, decidiu ficar em Alagamar e passar
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alguns dias com os agricultores daquela regido. E importante
ressaltar que enquanto Dom José estava em Alagamar, os demais
religiosos, por meio de uma decisdao do governador, nao podiam
fazer quaisquer visitas ao local.

A foto que segue abaixo revela Dom José e os camponeses

tangendo o gado com manivas.

Fotografia 13: Dom José e os camponeses de Alagamar
com manivas para tanger o gado

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

O problema da terra proporcionou um deslocamento das
pessoas da comunidade. Um gesto simbdlico carregado de
sentido fazia com que a comunidade nao interpretasse o bispo

como uma figura distante da realidade, de suas vidas e de seu
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cotidiano. A acdo de Dom José com os camponeses revelou uma
parte da instituicao que aderiu ao modo de viver em comunidade,
sendo solidario com as lutas dos pobres. E interessante notar que
a caminhada da Igreja, da instituicdo, da hierarquia ndao pode ser
distante ou alheia aos sofrimentos das pessoas. Os sonhos dos
camponeses devem ser apreendidos e aprofundados por aqueles

que, a partir do Concilio, se expressam como membros do Povo.

Fotografia 14: Dom José Maria Pires com agricultor diante de um policial
militar

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

Diante dos discursos e entrevistas do governador e da

situacao de Alagamar, Dom José pregou o chamado exercicio da
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desobediéncia civil. Em nota distribuida em toda a Imprensa da
Paraiba, Dom José discorreu sobre a posicdo da Igreja
Arquidiocesana em Alagamar.

O governador Tarcisio de Miranda Burity no dia seguinte
ressaltava nos jornais que o problema de Alagamar ndo era uma
questdo de policia, mas uma questdo social. E criticou o

posicionamento do Arcebispo sobre a desobediéncia civil.

A proposito de nota distribuida pelo Sr. Arcebispo D. José Maria
Pires, ontem divulgada pela imprensa, venho prestar a opinido
publica os seguintes esclarecimentos:

Concordo plenamente com o Sr. Arcebispo D. José Maria Pires que
os conflitos sociais devem ser resolvidos pela nao violéncia;
Reafirmo a convic¢do de que o problema de Alagamar decorre da
estrutura fundidria do Pais e que sua solucdo somente ocorrera
com a reforma da legislacdo pertinente. A questdo de Alagamar
ndo é caso de Policia, e sim de carater social, devendo merecer
toda a atencdo possivel das autoridades, com vistas a impedir as
injusticas sociais e a promover o atendimento do camponés pobre
e sem-terra. (...)

8- fiz apelo pessoal ao Arcebispo D. José Maria Pires para que
impedisse religiosos estrangeiros de participarem de reunides em
Alagamar, a fim de evitar que um possivel incidente, resultante do
clima de tensio existente, pudesse e possa causar dificuldades ndo
s6 ao Governo do Estado mas também ao Governo brasileiro;

9-no primeiro dia deste ano, recebi em minha residéncia o Sr.
Arcebispo D. José Maria Pires, que me informava ter sido detida na
area conflitada a religiosa Marlene, de procedéncia holandesa.
Numa demonstracdo de boa vontade, de crenca na politica do
didlogo e em mais um gesto de colaboragdo com a Igreja,
desloquei-me a noite com o Arcebispo para a cidade de Pilar, onde
ordenei a Policia libertar a religiosa. Em seguida, coloquei-a em
meu automavel, trouxe-a até esta Capital e mandei deixa-la em sua
casa;
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10- embora o Sr. Arcebispo D. José Maria Pires tenha me afirmado
que, conforme sua interpretacao do apdéstolo Sao Paulo, nenhuma
verdadeira mudanga podera ser feita sem sangue, acho que este
ndo é o caminho acertado para que deseja, com sinceridade, que os
problemas sejam resolvidos sem violéncia;

11- reitero que, apesar da diversidade de concepgdes de justica
social existente, o Unico caminho a ser seguido é o do
cumprimento e do respeito a lei positiva, que é a expressdo da
vontade coletiva;

12- Nao posso deixar de externar minha preocupac¢ao quando S.
Excia. Reverendissima, na nota ontem publicada pela imprensa,
aconselha “a desobediéncia civil, com os riscos que ela comporta,
quando se tratar de ordens claramente injustas e foram esgotados
os recursos disponiveis para uma solugdo rapida e eficaz”, mesmo
por que os conceitos de justo, e de injusto e de “objecdo de
consciéncia” sdo eminentemente relativos e individuais, fora do
padrdo legal. O conselho do Sr. Arcebispo podera provocar
consequéncias imprevisiveis;

13- Espero, enfim, que o alto senso de equilibrio, de prudéncia, de
ndo violéncia e de império da razdo, defendido e exercido pela
Igreja em sua histdria, fundamente a minha certeza de que juntos,
Arquidiocese e Governo do Estado, buscaremos a solucdo correta e
justa para a protecio dos humildes, sem ferir, entretanto, o direito
de ninguém (BURITY in O NORTE, 08 jan. 1980).

Mediante a proibicdo dos religiosos frequentarem Alagamar,
o CDDH solicitou habeas corpus para os religiosos que foram
presos e o salvo conduto para transitarem naquela area e

denunciaram as posturas do governador do estado:

A determinag¢do do Exmo. Sr. Governador, a toda evidéncia, ndo
encontra qualquer amparo legal, eis que a Constituigdo ndo
distingue entre brasileiros e estrangeiros, corporificando,
destarte, inequivoco atentado ao direito de ir e vir assegurado a
todos os habitantes do Brasil. Em tais condi¢des, para ndo se
verem, outra vez, submetidos ao indevido constrangimento
ordenado pelo Sr. Governador do Estado vém os pacientes
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perante esta alta Corte de Justica impetrar a presente ordem de
habeas corpus preventivo, para o fim de lhe serem assegurados o
direito de transitar livremente por todo o Estado da Paraiba,
ressalvada naturalmente, a hipotese de domicilio privado ou de
repartices publicas integrantes do sistema de Seguranca
Nacional. (Jornal CORREIO DA PARAIBA, 12 jan. de 1980).

Depois de passados alguns dias, Dom José relata que o
Governador Tarcisio Burity havia recebido um telegrama do
Presidente Ernesto Geisel. E, assim, ele nos relatou:

Volto pra casa... O Tarcisio Burity tinha recebido um telegrama
do General Geisel dizendo que ele resolvesse a questao. Entdo o
Tarcisio reuniu os proprietarios 1a e disse: “Olha nés tem que
comprar aquela terra”. [os proprietarios disseram:] “Nao, aquilo
ndo é pra vender ndo. Aquilo é pra gente trabalhar. N6s vamos
plantar ali cana, vamos criar gado, etc.” Ele disse: “Olha aqui é a
ordem do presidente da Republica.” Todo mundo entio silenciou.
O Tarcisio entdo desapropriou a terra, o0 governo pagou o prego

da terra e fez ali uma cooperativa (Depoimento de Dom José
Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011).

Mediante as pressdes dos camponeses de Alagamar, a
assisténcia juridica do CDDH e a presenca de Dom José nessas
areas de conflitos rurais, o Presidente Geisel iniciou um processo
de desapropriacao das terras na Grande Alagamar. A primeira
delas foi a Fazenda Maria de Melo em 1980, o palco dos conflitos
e local de convergéncia da acao das diversas fazendas da Grande
Alagamar. Esta fazenda foi comprada com investimentos do

Proterra/Funterra no més de fevereiro desse mesmo ano. As
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outras areas da Grande Alagamar ainda passaram pelo menos
seis anos para serem desapropriadas.

Dom José fez uma comparacdo entre o assentamento de
Mucatu e Alagamar ressaltando a realidade social e a consciéncia

politica de cada uma delas.

A diferenca entre Mucatu e Alagamar é que Alagamar era um
povo mais consciente. E também com mais autonomia. Em
Alagamar todo mundo trabalhava bem a terra, plantava muita
mandioca e macaxeira. Entdo eles tinham um certo recurso. Nao
viviam assim; ndo eram pedintes. Enquanto em Mucatu era o
pessoal da cana. Eles ndo tinham nada. A terra nio era deles. Eles
ndo sentiam a mesma autonomia que sentia o pessoal de
Alagamar. Agora, o projeto de Mucatu aconteceu também porque
eles viram que na medida que o proprietario ia invadindo as
plantagdes deles, arrancando as outras para plantar cana entdo
isso realmente provocou uma série de acdes que provocou a
tomada de consciéncia (Depoimento de Dom José Maria Pires ao
autor, em 01 de junho de 2011.).

Dom José ressaltou que foi por conta da organiza¢do popular
que Alagamar e Mucatu conseguiram éxito. Nessas terras ndo foi
apenas a figura de Dom José que era protagonista dessas
reivindicacbes, mas também os camponeses e os agentes de
pastorais pertencentes ao CDDH.

Na histéria da Paraiba, nunca um bispo havia se identificado
com os problemas das classe populares. Dom José, como
representante da hierarquia e membro do Colégio dos bispos,
inovou estabelecendo um processo de novas agdes para com
aqueles que eram vitimas das opressdes em areas de conflitos
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agrarios e agente motivador de uma nova ac¢do pastoral. Nesse
ponto, merece um questionamento: qual a importancia ou validade
da fungao do bispo mediante esses conflitos e praticas de educagdo?
O bispo, como outros agentes de pastorais devem estar inseridos
nas comunidades, sentindo e vivendo o cotidiano do povo'?’.

Em 1981, se iniciou também uma forte pressao com relacao a
comunidade da Fazenda Camucim. A Fazenda Camucim, situada
no municipio de Pitimbu, ocupava segundo o INCRA uma area de
954,53 hectares. Até 1978, residiam em Camucim, cerca de 72
familias de pequenos agricultores (cerca de 400 pessoas). Esses
camponeses comecaram a se instalar nessas comunidades e
trabalharam nessas terras como moradores de condigdo
(cambaozeiros).

As casas das familias foram erguidas pelos moradores

utilizando a madeira retirada da mata local, o barro e folhas de

17Desde o inicio de seu pontificado, o Papa Francisco tem dedicado seu
itinerario religioso ao andncio do Evangelho como mensagem libertadora e
para isto ele apresenta qual deve ser o perfil do o episcopo. O bispo na
compreensdo do papa jesuita deve ser um homem do povo. “O Bispo deve
favorecer sempre a comunhio missionaria na sua Igreja diocesana, seguindo o
ideal das primeiras comunidades cristds, em que os crentes tinham um sé
coracdo e uma s6 alma (cf. At 4, 32). Para isso, as vezes poOr-se-a a frente para
indicar a estrada e sustentar a esperanga do povo, outras vezes manter-se-a
simplesmente no meio de todos com a sua proximidade simples e
misericordiosa e, em certas circunstancias, devera caminhar atras do povo,
para ajudar aqueles que se atrasaram e, sobretudo porque o préprio rebanho
possui o olfato para encontrar novas estradas” (FRANCISCO, 2013, p. 31).
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coqueiro. Ndo havia energia elétrica, nem agua. O que eles
plantavam, colhiam para a subsisténcia e o excedente era
vendido. Mas, com a morte do dono da propriedade, surge o
problema de forma semelhante ao que aconteceu em Alagamar. A
pratica do cambao foi substituida pelo foro.

Em 1978, a propriedade foi vendida para a Empresa
Agroindustrial Tabu Ltda. O objetivo da empresa também era o
cultivo da cana-de-agicar. A medida que a usina tentava expandir
a area de cultivo, as familias instaladas na regido revelavam a
persisténcia em ficar naquele espaco. Por ocasido da compra do
terreno foi dito que as familias permaneceriam no mesmo lugar,
mas isso ndo aconteceu (MOREIRA, 1997, p.119). Depois de
varias querelas, as familias comecaram a receber ordem de
despejo. ApoOs sucessivas polémicas envolvendo o nome da
FETAG, os moradores orientados pelo CDDH, foram ao encontro
do governador para resolucao do problema.

Em decorréncia das ameacas de morte e de espancamento, 0s
agricultores orientados por um dos representantes da Igreja
Catolica resolveram procurar mais uma vez a Fetag e, através
desta encaminharem dentncias ao governo do Estado sobre os
acontecimentos que se desenrolaram em Camucim, solicitando
que medidas urgentes fossem tomadas para garantir suas vidas e
a de seus familiares. Através do mesmo 6rgao, levaram a publico
os acontecimentos registrados na propriedade, denunciando o

clima de tensdo e violéncia ao qual estavam sujeitos (MOREIRA,
1997, p. 126).
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Em meio a a¢do truculenta da policia, as acusagdes frente ao
governo estadual, surgiu nesses espacos a figura de Frei
Hermano, o Advogado Julio César e o CDDH como alvos da
perseguicdo naquele territorio. Uma campanha difamatoria
seguiu tais personagens juntamente com a perseguicao por parte
de policiais e capangas.

Ap6s a derrubada de uma escola por parte de “Biu da Moto”
acompanhado de outros capangas e policiais, da prisdo de
agricultores e das constantes ameacas que sofreram ao longo de
todo o ano de 1980 e 1981, os agricultores se reuniram e decidiram
se instalar na frente do Palacio do Governo em Jodo Pessoa e la
permaneceram durante vinte e trés dias. As reivindicagdes
principais eram a punicdo para Biu da Moto, para os policiais que
agiram arbitrariamente e a desapropriacdo da terra.

Segundo os camponeses a Igreja e o Sindicato foram os
principais responsaveis pela motivacao e apoio nas lutas.

Nos sé6 tinha o sindicato, a Igreja e o povo do nosso lado. A Igreja
ajudava a gente fazendo campanha, missa, pedindo colaboragdo
do povo nas Igrejas. Se ndo fosse a Igreja nds ndo tinha condigao.
Tudo o que a gente tinha aqui ‘tinha ido de agua a baixo, até a
lavoura. A Igreja entdo ajudou muito e até hoje continua
ajudando. Qualquer momento dificil ela corre em cima, discute os
problemas com a gene e orienta as decisdes. E por isso que Frei
Hermano tem um processo que queimou cana junto com a gente.

Por que pros ricos, os padres ndo pode ajudar pobre nio.
(Depoimento de Seu Z¢é Galego a Emilia Moreira, 1997).
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De fato, a presenca da Igreja nesses espacos foi fundamental

e, por essa razao, o governador escreveu que a Igreja incitava os

moradores de Camucim. O Jornal O Norte, em 16 de dezembro de

1981, publicava uma matéria com os comentarios do governador
a acao feita por “institui¢cdes” junto a Camucim.

Em entrevista coletiva ontem no Palacio da Redencdo, o

governador Tarcicio Burity denunciou que elementos do clero e

radicais de partidos legalizados como o PT ou clandestinos como

PCB e PC do estdo infiltrados na concentragdo que trabalhadores

da fazenda Camucim realizam desde segunda-feira em frente ao

Palacio, interessados em desgastar o Governo. Para ele, os

agitadores ficaram covardemente na retaguarda, enquanto usam

e abusam da boa-fé dos camponeses, orientando-os a ficar

expostos a chuva e ao sol enquanto eles ficam em suas
confortaveis residéncias (Jornal O NORTE, 16 de dez. 1981).

O governador comunicou em varios jornais que se sentia de
maos atadas diante da questdo da desapropriacao. Mas, um
detalhe fundamental no que o texto do governador revela. Para
ele, e certamente para outros, os camponeses eram manipulados.
A resposta foi dada pelos proprios camponeses expondo a forga
do povo diante da violéncia e dos abusos. O titulo da matéria
revela ja em parte a postura dos camponeses.

Camponeses: niao somos dirigidos. Em uma carta as
autoridades e a populacdo, os agricultores da Fazenda Camucim,
desde segunda-feira na calgada do Paldcio, da Redencio,

rebateram, ontem afirmativas do governo de que seus protestos
tém a inspiracdo de “elementos da Igreja, do Partido dos
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Trabalhados, do PC e do PCdo B.” No documento, os agricultores
indagam: serd que o governador quer dizer que nés e o nosso
sindicato ndo temos cabeca para pensar e encaminhar nosso
movimento dentro da lei?” (Jornal O NORTE, 17 de dez 1981)".

Diante do Palacio do Governo, o povo de Camucim
permaneceu enfrentando o frio e o calor ao longo desses dias.
Eram idosos, jovens e criancas. Todos sofriam mediante as
convicgdes e sonhos que possuiam. Diante das incertezas e
dificuldades enfrentadas, algumas organizacdes e instituicdes
prestavam solidariedade para com os camponeses. Estavam
presentes a ADUF/UFPB (Associagdo dos Docentes da
Universidade Federal da Paraiba), as Associa¢cdes de Bairro de
Joao Pessoa, segmentos da imprensa paraibana e camponeses de
outras comunidades a exemplo de Alagamar.

Em meio a agao profética dos camponeses diante do Palacio,
surgiu um panfleto difamatorio com a pretensdao de causar
confusdo entre os camponeses e os 0rgaos eclesiais. O panfleto
afirmava que a Arquidiocese possuia diversos terrenos que
poderiam ser desapropriados.

Na noite de anteontem e na manhi de ontem, folhetos contra a
Acgdo da Arquidiocese da Parafba foram distribuidos nas
proximidades do Palicio do Governo, onde se encontram
dezenas de camponeses. A distribuicdo dos panfletos eram feitas
nas imedia¢gdes do Pavilhdo do Cha. Os mesmo falam das

propriedades da Arquidiocese e de um grupo responsavel que se
identifica como sendo a Comissdo de Defesa dos Direitos da
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Propriedade cuja sigla é CDDP com sede em local ignorado. Os
folhetos iniciam dizendo que “Enquanto a Arquidiocese da
Paraiba incentiva os camponeses de Camucim a se apropriarem
das terras alheias, mantém suas propriedades na area rural. Seus
moradores vivem em completa miséria.

Quem quiser, pode conferir. E segue-se uma lista de 8 fazendas,
um engenho, 7 sitios e outros patrimdnios pretensamente da
Arquidiocese, em municipios como Santa Rita, Alagoa Grande,
Soldanea, Gurinhém, Catingueira, Pitimbu, Pildes, Cajazeiras,
Arara, Bananeiras, Barra de Santa Rosa, Sousa e Boaventura.
Intitulado quem lidera os camponeses? O folheto ainda traz
versos e um desenho, retratando um bispo, que diz “Terra da
Arquidiocese ndo servem para os pobres nao, é pecado” (Jornal O
NORTE, 20 dez. 1981).

A panfletagem difamatéria e a compreensdo de que os
religiosos interferiam no modo de pensar dos camponeses nao
abalou a parceria que ja estava estabelecida. Pelo contrario, a
partir de tal manifestacdo os populares propuseram a Dom José
Maria que a Missa do Galo fosse celebrada ndo na Catedral, mas
com eles na frente do Palacio do Governo, na Praca Jodo Pessoa. A
Missa do Galo, celebrada a meia-noite do dia 24 de dezembro,
contou com a participacdo de mais de cinco mil pessoas.
Certamente, nem todos que ali estavam possuiam vinculos
eclesiais, mas todos possuiam sonhos e projetavam realiza-los na
histéria. No dia seguinte a celebracdo, Dom José fez questao de
fazer uma nota para ser distribuida apresentando que tal como
aconteceu com Cristo, por ocasido de seu nascimento, 0 mesmo

acontece com os moradores de Camucim.
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O Natal de Jesus foi parecido com os dos agricultores acampados
sob tendas ou ao relento. Para Cristo, uma gruta foi a casa, uma
manjedoura , o leito do primeiro sono. Satido com grande
respeito os agricultores de Camucim que fizeram sua longa
novena de Natal recordando a todos nés que ndo ha lugar para
Jesus em uma sociedade que oprime os pequenos. Aplaudo a
maneira pacifica com que mantiveram durante todo o tempo da
grande vigilia (Jornal O NORTE, 25 dez. 1981).

Em 30 de dezembro, os camponeses pediram uma audiéncia
com o governador entregando cartas assinadas por eles e por
outras pessoas pedindo a prisdao de Biu da Moto, a puni¢dao dos
militares e a desapropriacdo das terras. Os camponeses
perceberam que nada estava sendo feito até aquele momento e,
por essa razdo, solicitavam uma posicdo. E um momento de
profunda maturidade na vida da comunidade de Camucim. Eles
sdo agentes de sua propria libertacdo e enfrentam batalhas onde
os adversarios possuem forte representacao e habilidade para
intimida-los.

Em 5 de janeiro de 1982, os camponeses decidem deixar a
praca e voltam para Camucim. Os agricultores sairam da praca
com a compreensao de que teriam areas alagadas de varzea do
Rio Abiai e a superficie de manguezais para retirada de
caranguejos. A proposta nao foi efetivada e dois meses depois do

retorno a comunidade, os agricultores eram mais uma vez

desrespeitados em seus direitos.
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A escola e outras casas foram demolidas e as campanhas de
intimidacdo s6 aumentavam ao longo do ano de 1982 e 1983.
Muitos camponeses foram agredidos, desestimulando a acdo em
defesa da permanéncia na terra. Acoes de demolicdo de casas
eram frequentes e o povo reagia buscando defender seu lar.
Somente em 1986, é que o Estado adquiriu 964,5396 hectares de
terra e nesse local foram assentadas 37 familias (MOREIRA,
1997, p.138).

Frei Hermano se recorda dos momentos em que viveu junto a
Comunidade de Camucim e nos falava o quanto essa comunidade
havia sofrido. Mas, também ele. Foi Camucim um lugar marcado
pelo protagonismo auténtico dos camponeses onde eles se
colocaram em marcha realizando um novo deslocamento: da
margem para o Centro. Nem que seja mediante as mais insalubres
condigcdes, ainda assim o movimento foi feito mostrando o povo

como protagonista se sua propria historia.
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Fotografia 15: Camponeses da comunidade de Mucatu celebrando a
desapropriagdo de terras

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

A fotografia acima revelou a alegria da conquista e o desejo de
permanecer na terra. Percebemos que a foto possui uma pequena
alteragdo do original em um cartaz, em que um jovem esta
segurando: “a unido faz a for¢a”. A frase escrita posteriormente
por alguém da comunidade ou da Equipe de Direitos Humanos é
emblematica para revelar a acdo conjunta de todos os envolvidos
no processo de permanéncia na terra. Enquanto empunha suas
ferramentas, o povo celebrava as conquistas com risos e a

presenca de um nimero expressivo de membros da comunidade.
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Na historia da Paraiba, nunca um bispo havia se identificado
com os problemas das classe populares. Dom José, como
representante da hierarquia e membro do Colégio dos bispos,
inovou estabelecendo um processo de novas agdes para com
aqueles que eram vitimas das opressdes em areas de conflitos
agrarios e agente motivador de uma nova agdo pastoral.

Da experiéncia do conflito emergiu uma pedagogia. E da vida,
dos sonhos e das esperancas que surgem a reflexdo sobre o saber
popular. Por isso, podemos dizer que os conflitos existentes em
tantas areas dessa circunscricdo religiosa motivam e
impulsionam a ir adiante por conta dos sonhos das comunidades
e das pessoas. O sonho se torna o referencial para articular,
mesclado com o cotidiano, um novo saber e uma nova pratica
pedagdgica. Sao os sonhos com toda sua forga e pluralidade que
apontam para ir sempre mais adiante.

Um pais se constroi da mesma forma como se constrdi uma casa.
E como se constréi uma casa? Por onde se comec¢a? Antes dos
tijolos, do cimento, dos ferros e das telhas, é preciso que haja
desejo. Aquele momento quando alguém diz: “Quem bom seria se
eu tivesse uma casa!” se o desejo bate forte, ele se transforma em
Sonho. O Sonho é quando o desejo fica visivel: a casa sera

amarela, terd uma varanda com rede, um jardinzinho na frente,
uma cozinha gostosa, lareira...

Essa casa é um Sonho. Mas ndo se pode morar numa casa
sonhada. Os Sonhos, sozinhos, sdo fracos. Af para transformar a
casa sonhada em casa de verdade, o Sonho chama em seu

socorro a Inteligéncia. A Inteligéncia é o poder que torna
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possivel a realizacdo dos Sonhos. (..) A gente sonha, e o Sonho
poe a Inteligéncia para funcionar: e ela pensa a planta da casa, o
custo, o financiamento, os materiais necessarios, os pedreiros, a
administra¢do..Um pais é uma casa grande onde construimos
nossas pequenas casas. Um pais é uma casa de casas... Constroi-
se um pais da mesma forma como se constr6éi uma casa. Com
uma diferenca. Para eu construir a minha casa, bastam o meu
Sonho e a minha Inteligéncia. Mas, para se construir essa casa
grande chamada pafs, é preciso que muitos sonhem o mesmo
Sonho. Quando muitas pessoas sonham juntas o mesmo Sonho
dessa grande casa chamada pais, temos um povo. E o povo que
constrdi um pais (ALVES, 2002, p. 15).

A contemplacdo do sonho (categoria presente no pensamento
freireano) e a realidade na qual as pessoas enfrentam suas
dificuldades cotidianas impulsionam para a pedagogia da
indignacao. O educador, nos recorda o pensador pernambucano,
ndo é alguém que fica de “bragos cruzados” esperando que a
histoéria seja alterada por outrem. A educagdo possui um carater
extremamente transformador e, por essa razdo, ndo ha motivos
para isencao diante dos fatos e das situacdes presentes.

Freire nos esclarece que, quanto maior a insercao das pessoas
em seu proprio mundo, maior o grau de reflexdo e resolugao dos
problemas presentes na comunidade.

Se a vocacdo ontolégica do homem € a de ser sujeito e ndo objeto,
s6 podera desenvolvé-la na medida em que, refletindo sobre suas
condicdes espago temporais, introduz-se nelas, de maneira
critica. Quanto mais for levado a refletir sobre sua

situacionalidade, sobre seu enraizamento espago temporal, mais
“emergird” dela conscientemente “carregado” de compromisso
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com sua realidade, da qual, porque é sujeito, ndo deve ser
simples espectador, mas deve intervir cada vez mais.

Por isso mesmo a educagdo, para nao instrumentar tendo como
objeto um sujeito - ser concreto, que nio somente estd no
mundo, mas também estd com ele -, deve estabelecer uma
relacdo dialética com o concreto da sociedade a qual se destina,
quando se integra neste ambiente que, por sua vez, da garantias
especiais ao homem através de seu enraizamento nele.
Superposta a ele, fica “alienada” por isso, inoperante (FREIRE,
2014, p. 83)1°8,

Desse modo, podemos afirmar que durante tais experiéncias,
diversos agentes de pastorais, camponeses e religiosos se
dedicaram a unir a pratica evangelizadora, o desejo ardente de

educar e modificar o cotidiano da vida das pessoas.

108 A partir do que Freire apresenta nesse texto, mas também em outras obras
podemos afirmar que nosso pensador é uma espécie de” Emilio as avessas”.
Nio o distanciamento do mundo que faz surgir uma educacdo transformadora,
mas sua insercdo critica. A expressao é parte da reflexdo de Enrique Dussel
sobre as contribui¢des de Paulo Freire ao pensar latino-americano.
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CONSIDERACOES FINAIS

A historia da educacao popular na Paraiba ocupou parte
significativa das praticas pastorais exercidas no espaco
eclesiastico do territorio arquidiocesano durante o regime
militar. A Arquidiocese da Paraiba durante esse periodo foi capaz
de promover com grupos e organiza¢cdes uma série de acdes
pautadas nas metodologias, pedagogias e perspectiva politica das
praticas de educagdo popular.

Nesse sentido, é conveniente confirmar que setores eclesiais
ndo funcionavam como meros lugares (espacos) de apoio as
praticas educacionais, mas como lugar de producao do saber
popular. Pastorais e agentes de pastorais das mais diversas
origens se colocavam a disposicao de uma mensagem evangélica
que considerava a realidade local e ndo se permitia ser
confundida com mera doutrinagdo. A compreensao que tais
agentes de pastorais possuem é a de que a libertacao pregada no
Evangelho, e nos discursos religiosos ndao pode ter a preocupacgao
apenas com uma realidade metafisica ou futura. E justo
confirmar que tais agentes percebem que sua missdo esta
articulada com a vida, o cotidiano e com destinatarios marcados

pelas experiéncias de opressado e de negacdo de direitos.
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O periodo que antecedeu a chegada de Dom José Maria Pires a
Paraiba, de algum modo, prepara espac¢o para que tais praticas de
educacao popular encontrem ampla aceitacdo. Movimentos
eclesiais com preocupacgao social ja lancavam as bases de uma
atuagdo mais incisiva no campo da educacgao e da transformacao
das realidades presentes naquele periodo. Os leigos (agentes de
pastorais) estavam atentos a dinamica exposta pela modernidade
e seus avangos nos mais diversos campos, contudo, os bispos e o
clero ainda eram resistentes a perceber e interpretar os sinais
dos tempos.

Ao longo da pesquisa, percebemos que a memoria desses
agentes de pastorais continua conferindo sentido a atuacao
pastoral e educacional até os nossos dias. O passado tem
iluminado o presente e renovado a esperanca de varias pessoas
gracas a luminosidade presente nas pessoas que tiveram a
sabedoria de conviver nesse periodo.

As praticas de Educagao Popular realizadas na Arquidiocese
incorporam um fazer educacional e teoldgico tendo como base a
pedagogia freireana e a jovem Teologia da Libertacao.

As praticas da Arquidiocese estavam articuladas com essa
nova Teologia e sugeriam uma mudang¢a substancial no perfil

eclesial dessa circunscrigdo religiosa. O aprofundamento de
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temas oriundos da Teologia da Libertagdo propiciou uma
reflexdo comprometida com a transformacdo social e com a
elaboracao de uma pedagogia popular.

Nesse sentido, compreendemos que a praxis libertadora nao
constitui apenas uma série de valorizacdes de temas relevantes
ao fazer teoldgico, mas a producdo de saberes pautados numa
histoéria marcada pela experiéncia do sentido. Uma das acusac¢des
feitas a Teologia da Libertacdo é a de que ela é imanentista. E
preciso perceber que tal reflexdo teoldgica estabeleceu relagdes
com a teologia da esperanga, e com um horizonte histérico amplo
com profundas aspirag¢des transformadoras para todas as classes
sociais e sobretudo, para os mais pobres. Podemos afirmar que
em nossa concep¢do, o saber popular e teolégico sao
indissociaveis. E do ambiente eclesial que emerge um novo fazer
teologico respaldado por wuma pratica acentuadamente
libertadora.

Outra compreensdo importante é a de que a mais do que se
perceber como Igreja povo de Deus, é preciso tornar-se Igreja
Popular. E evidente que nem todos aderiram a experiéncia
apresentada pelos lideres religiosos identificados com as causas
populares. Contudo, é bastante razoavel admitir que houve boa

adesdo de agentes de pastorais e religiosos para o desempenho
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dessas acdes educacionais. Nao bastou perceber-se como
membro do povo de Deus, mas é necessario modificar estruturas
eclesiais e propiciar o nascimento de uma igreja popular. Aqui
residem duas compreensdes distintas: a primeira dialoga com
imagens vetero e neo-testamentarias que foram retomadas pelo
Concilio Vaticano II.

As praticas educacionais populares realizadas pelos
movimentos eclesiais citados ao longo desse texto reproduzem
também a compreensdo de que a Igreja deveria abrir-se as
mudancas suscitadas pela modernidade e refletidas pelo Concilio
Vaticano II.

Diante da postura de condenacao a modernidade proferida
pela Igreja desde o final do século XVIII e de bispados pouco
articulados com esse fenomeno na Paraiba, surge nesse periodo
agentes de pastorais oferecendo um novo olhar e estabelecendo
um novo didlogo com esse fendmeno. Podemos afirmar também
que o Concilio Vaticano II e suas repercussoes na Arquidiocese
propiciaram um novo modo de ser Igreja tendo como
destinatarios prioritarios os pobres. Sabemos que uma das
queixas dos bispos conciliares era a de que a Igreja durante o
Concilio ainda nao tinha dada a devida importancia a questao da

pobreza, dos pobres e dos paises de Terceiro Mundo. Afirmamos
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que esse salto foi possivel em algumas dioceses e de modo
especial na Arquidiocese da Paraiba.

Percebemos que as CEB’s constituiram uma das primeiras
experiéncias oriundas das tentativas de atualizacdo do Concilio.
Mas, além disso, as CEB’s se constituiram em lugares
privilegiados de elaboracao de uma educagao popular. As CEB’s
sdo responsaveis por conferir a todos os participantes a
possibilidade de se tornarem auténticos agentes de
transformacdo. As comunidades eclesiais sdo também lugares de
partilha, convivéncia, crescimento na fé e na consciéncia acerca
da realidade em que se estda inserido.

As CEB’s sdo responsaveis por propiciar em territdrio
arquidiocesano encontros fecundos onde as pessoas crescem
progressivamente na experiéncia de fé, mas também na
convivéncia com a comunidade e com os problemas sociais.
Podemos afirmar que dois livros norteiam a acdo dos agentes de
pastorais. Sao eles: o livro Sagrado (Biblia) e o livro Sagrado da
Vida. O Livro da Biblia se torna em muitas ocasides o parametro
para que se compare e analise a realidade com nossos sonhos e
projetos. O livro da Vida, por sua vez, é um livro em aberto. Ainda

ndo esta concluido e todos fazem parte de sua escrita e narrativa.
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As CEBs se percebem como autoras da histéria e ndo meros
expectadores.

A experiéncia das CEB'’s vivida na Arquidiocese da Paraiba
possibilitou o crescimento e a libertacdo de diversas pessoas.
Além disso, essa acdo também fez com que os membros de tais
comunidades ndo se tornassem apenas numeros estatisticos da
experiéncia catélica ou permanecessem no anonimato. As CEB’s
contribuiram para o um senso de perten¢a a comunidade e por
um engajamento junto a comunidade buscando transformar a
realidade e evitando liderancas fixas por muito tempo nas
fungdes de coordenacao daquele local.

A Arquidiocese da Paraiba também experimentou um
amadurecimento progressivo de suas praticas de educagao
popular. Concomitantemente a experiéncia de diversas CEB’s se
efetivam praticas com outros movimentos a exemplo da Acdo
Pastoral Igreja Viva. A Acao Pastoral revela o desejo de uma
Igreja renovada sob as instrucdes conciliares, mas ao mesmo
tempo modificada a partir da experiéncia da base.

Essa Ac¢do Pastoral buscava por meio de um programa ser um
movimento de renovacdo eclesial, mas, ao mesmo tempo, se
lancava com o objetivo de transformar a realidade na qual as

pessoas estavam inseridas. A Igreja Viva trazia como
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consequéncia a necessidade da irrupcao de novos atores no
mundo eclesial. A Kombi (Igreja Viva) utilizada pela Acao
Pastoral e os agentes de pastorais viajando por todas as
paréquias da Arquidiocese revelavam o carater itinerante da
experiéncia de educacao popular.

Os textos elaborados ao longo do desenvolvimento das
praticas da A¢ao Pastoral ndo eram seguidos de forma rigida, mas
havia certa flexibilidade para o desenvolvimento e crescimento
de seus membros e da comunidade.

A Igreja Viva propiciou a compreensdo de que a Igreja deveria
ir do Centro para a Margem. Esse dificil trajeto fornecia a
possibilidade de um novo olhar sobre as praticas pastorais e
educacionais.

Além da Acdo Igreja Viva, podemos perceber outros grupos e
pessoas que se tornaram educadores no territdrio
arquidiocesano. Pessoas de origem humilde e profundamente
comprometidas com a educagdo se colocavam diante das mais
diversas situacoes de opressio como sinal de praticas
emancipatérias que modificavam o ser inteiro da pessoa em
questao.

Podemos perceber também que o campo da vida acaba, por

vezes, as possiveis contradicoes existentes no mundo académico.
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O intelectual catdlico encontra um caminho de proximidade com
outros agentes produtores de conhecimento e sabedoria. Do
meio popular emerge uma pratica de profunda reveréncia
aqueles que estdo enfrentando as dificuldades do cotidiano.

O Semindario Rural de Serra Redonda também se tornou uma
importante acao da educag¢do popular. De forma inaudita, a
formagdo presbiteral priorizou, embora que por pouco tempo
por conta da intervengdo romana, um processo formativo que
considerava que o povo é que de fato preparava os jovens para se
tornarem presbiteros. Percebeu-se que, mais do que pensar em
lideres para guiar o povo de Deus, ha uma compreensao de que o
povo é que consegue produzir um conhecimento teoldgico e vital
para todos.

Nesse caso, Pe. José Comblim se coloca como um educador de
uma pedagogia eclesial as avessas. Geralmente, a teologia é
compreendida como patrimdnio exclusivo de clérigos e
religiosas, contudo, essa experiéncia inverteu o lugar de
producdo teoldgica. Na experiéncia combliniana é o povo quem
ensina os verdadeiros caminhos teolégicos e apresenta uma
sabedoria pratica para toda a vida.

Além dessa experiéncia, José Comblin contribuiu na formacao

de diversos agentes de pastorais e fundou uma série de
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movimentos e grupos a servico de uma teologia pastoral que
acolhia os saberes do povo. Partir do povo para retornar a ele era
uma compreensdo cada vez mais presente nas praticas de
educacdo popular efetivadas por Comblin e os primeiros agentes
de pastorais proximos a ele.

Ao longo do texto constatamos que a educagdao popular se
tornou responsavel por problematizar, teorizar e defender os
Direitos Sociais e Humanos. Tal reflexdo estava fundamentada
nas praticas da Arquidiocese por meio de seus organismos. A
defesa dos Direitos Humanos e Sociais possuia como principal
destinatario o pobres, o oprimido e perseguido durante o periodo
ditatorial.

As praticas efetivadas pela Equipe de Promoc¢ao Humana
conferia a necessidade de estar presente junto ao povo e
defendé-lo diante dos abusos cometidos em nome da seguranga,
do regime politico e da preservacdo da propriedade privada. Tal
grupo, foi capaz de promover praticas que eram mais do que o
anuincio de um tema religioso. Na verdade, a acdo estava em
permanecer junto as comunidades, e com elas partilhar os
sonhos e seu destino.

Algumas comunidades visibilizam a postura de

amadurecimento da fé e das praticas de educacao popular. Com
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elas foi possivel perceber as lutas, os sofrimentos, as dores, as
angustias e a presencas dos agentes de pastorais junto as elas.

Podemos verificar também por meio dos relatos
apresentados que o cotidiano também revela as cisoes, a falta de
perseveranca e o desanimo diante da longa caminhada da
educagao popular. Muitos desistiram dos sonhos, dos projetos e
se opuseram as tais praticas. Certamente, isso acontecia quando
o desejo pessoal se sobrepunha ao de toda a comunidade. O
medo, a falta de estabilidade e o cansaco também propiciavam a
mudan¢ca de uma posicdo popular para junto aqueles que
estavam a oprimir a comunidade.

Com a Equipe de Promog¢do Humana, percebemos que sua
grande preocupacdo era fazer com o povo. Esse ndo era
destinatario ou expectador, mas agente de sua propria
transformac¢ao. Também com essa iniciativa se percebeu o valor
do protagonismo das mulheres e uma clara experiéncia de
educacgao popular com énfase no cuidado.

A Equipe de Promog¢do Humana estava junto as comunidades
e pessoas excluidas da sociedade. As freiras pertencentes as
Pequenas Comunidades Inseridas nao mediam esfor¢cos para
estarem presentes e contribuirem em uma nova compreensao da

acdo da Igreja. As freiras estavam juntas ao povo partilhando seu
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cotidiano em todas as suas dimensdes. E importante perceber
que nao se trata de mera postura solidaria com os pobres, mas de
um deslocamento das agdes.

A radicalidade de vida experimentada por tais religiosas fazia
com que muitas refletissem sobre sua real contribuicdo junto as
tais comunidades. Surgem reflexbes em torno de uma
permanéncia ainda maior junto a vida do povo. Isso nao significa
dizer que os referenciais foram perdidos, mas que tais mulheres
aprofundaram ainda mais sua experiéncia de estar com o povo.

A Equipe de Promog¢do da Mulher por seu turno fazia com que
as “prostituidas” progressivamente realizassem praticas de
educacdo popular. A compreensdo de que elas deveriam
aprender a ler, a defender seus direitos e valorizar a si e as suas
familias fazia com que ressoasse dentro dos prostibulos a
producdo de novos saberes que conduziam a organizacao e ao
valor de cada mulher daquele espaco.

0 Centro de Defesa dos Direitos Humanos, por sua vez, revela
a maturidade que agentes de pastorais possuiam diante das
necessidades das comunidades. A criacio de um CDDH
explicitava que a defesa dos oprimidos ndo poderia ser encarada
como um tema secundario, mas era necessaria a criacdo de um

setor juridico que propiciasse a reflexdo em torno dos direitos e,
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ao mesmo tempo, estivessem atentas as arbitrariedades causadas
em varias regidoes da Arquidiocese.

O CDDH junto as comunidades funcionava como um
instrumento de ressonancia dos sonhos e das praticas daquele
local. Nao era o CDDH que deveria decidir o que era mais viavel
para a comunidade, mas a propria comunidade com seus
membros que se colocavam como agentes de transformacao
daquelas realidades. O CDDH foi o grande amparo dos
perseguidos, mas também uma presen¢a que respeitava as
decisdes da comunidade e sua caminhada.

Diante da persegui¢do perante o regime militar, os membros
das comunidades rurais da Arquidiocese perceberam que
poderiam enfrentar e vencer todas as dificuldades por meio da
organizacdo e das praticas de educac¢do popular. A compreensao
que eles possuiam era a de que eles ndo eram “dirigidos” por
ninguém, mas protagonistas de seus destinos.

Junto as tais praticas ha a elaboracdo de uma teologia que
estava préxima as camadas populares: a Teologia da Libertacgao.
Tal movimento, propiciou uma série de mudangas no perfil
eclesial da Arquidiocese e articulou o seu desejo de
transformacdo social com a elaboracdo de uma pedagogia

popular.
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Nesse sentido, compreendemos que a praxis libertadora nao
constitui apenas uma série de valorizacdes de temas relevantes
ao fazer teoldgico, mas a produg¢do de saberes pautados numa
histéria marcada pela experiéncia do sentido. E preciso perceber
que tal reflexdo teoldgica constitui-se como uma teologia da
esperan¢a que carrega consigo um horizonte histérico amplo
com profundas aspiracdes transformadoras para todas as classes
sociais e sobretudo, para os mais pobres. Nessa perspectiva, o
saber popular e teolégico sdo indissociaveis. E do ambiente
eclesial que emerge um novo fazer teolégico respaldado por uma
pratica acentuadamente libertadora.

Gracas as tais experiéncias, alguns setores eclesiais
conseguiram inaugurar praticas de uma Igreja Popular. E
bastante razoavel admitir que houve boa adesdo de agentes de
pastorais e religiosos para o desempenho dessas acgdes
educacionais. E preciso ndo apenas perceber-se como membro
do povo de Deus, mas modificar estruturas eclesiais e propiciar o
nascimento de uma igreja popular.

Aprendemos ao longo da pesquisa que toda a
problematizacdo com relacdo as praticas de educagdo popular
presentes nessa arquidiocese dizem respeito as praticas que

precisam ser efetivadas em nossos dias. A sensibilidade presente
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nas agoes, o desejo de construir com o povo constitui um ideal a
ser perseguido por todos os educadores populares.

Percebemos que alguns elementos precisam ser retomados
ou fortalecidos, pois ja eram trabalhados ha pelos menos
quarenta anos atras. Causa-nos certo impacto o fato de que em
um periodo marcado por tanta opressdo e perseguicdo, os
agentes de pastorais mantinham-se firmes em suas convicgdes e
realizavam o dificil trajeto, o inaudito deslocamento, do “centro
para a margem”.

Vimos que, todo poder, ou toda relacio marcada pelo poder,
deve ser compreendida como dialogal. Somente quando nos
dispomos a ouvir e compreender o outro é que estabelecemos
praticas educacionais novas. E preciso estar em continua atitude
de vigilancia para compreender o valor da alteridade e suas
repercussoes no cotidiano.

No periodo que segue ao fim do regime totalitario,
percebemos que se iniciou o surgimento de novas lutas e novos
formatos de atuagao no campo da educagao popular. Apesar de
concordarmos com a necessidade de reinvenc¢do das praticas de
educacdo popular, constatamos também a caréncia de nos

mantermos firmes, na experiéncia de aprofundamento da
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tradicdo de educagdo popular presente nos espagos eclesiasticos
e em outros espacos.

Com tais praticas, constatamos a indignacdo propria daqueles
que sonham e almejam mudancas significativas na vida das
pessoas. E uma indignagdo repleta de “espirito” (vida) onde o
educador popular permanece inquieto e ao mesmo tempo
mantém suas raizes junto as fontes dessa longa tradicao.

A educacao popular foi capaz de mudar o perfil do rosto
eclesial. O rosto do outro, da alteridade, provocou mudancgas
profundas durante a década de 1960 até 1990 e que precisam ser
retomadas no presente século. A dor do outro promovia a
inquietacdo e a tomada de posicdo diante dos sistemas injustos.
Tal dor conduz a compreensdo de que no exercicio da educagdo
popular ndo ha neutralidade. Pelo contrario, trabalhar com o
povo significa se colocar a servigo das pessoas para que elas cada
vez mais assegurem o direito de se expressarem. Ndo é uma
concessao permitir que o povo fale, mas um aprendizado.
Colocar-se diante do outro para ouvi-lo significa estar diante dele
numa atitude de acolhida ao que ele fala ou ensina.

A educacdo popular da Arquidiocese foi também marcada
pela pluralidade de experiéncias que possuiam perspectivas

distintas, mas que de algum modo estavam articuladas com as
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intuicdes do Concilio Vaticano II e das Conferéncias Latino-
Americanas. Nesse ponto, podemos pensar: continua a proposta
desses modelos eclesiolégicos atuais? Ou ja “caducaram”?
Certamente, a resposta € exposta pelo parecer e pela vida dos
agentes de pastorais que se comprometeram a modificar o rosto
das comunidades.

Aprendemos que as praticas de educacao popular efetivadas
pelos agentes de pastorais contribuem para a superagao do
bindémio: clero-leigos. Nao se trata de desconsiderar a
importancia daqueles que pertencem a uma ordem hierarquica
milenar, mas uma tomada de posicdo e reconsideragdo do amplo
trabalho que os religiosos precisam refazer.

E para o futuro o que esperar da educacdo popular?
Aprendemos de fato a trabalhar com o povo ou ainda mantemos
viva em nossa certa postura vanguardista iluminada? A partir do
texto percebemos que o povo e os agentes de pastorais nao estdao
separados, mas misturados no chdo da vida. Nao ha uma cisao
entre populares e religiosos, pelo contrario, os religiosos se
fundem ao cotidiano, partilham seus sonhos e motivam a
caminhada das comunidades.

O texto certamente apresenta uma preocupagdo para o

educador popular hoje. Qual o lugar do educador popular? Onde
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ele esta? O passado de algum modo inquieta o tempo presente
para fazer com que novas praticas aconte¢cam observando os
varios rostos presentes na Paraiba. Certamente possuimos novos
desafios para os educadores e agentes de pastorais que
trabalham com praticas populares. O tempo presente indica que
houve um progressivo abandono dessas causas em detrimento
de novos modelos religiosos.

E tempo de reconsiderar a vasta tradicio da educacio
popular para reescutar a voz daqueles que persistem em falar,
ensinar e propor praticas de educagao libertadora. Colocar-se
diante dessa perspectiva significa acolher o passado, ndo tao
distante, como sinal de praticas novas, rompendo com sistemas
que se estabelecem como intocaveis e prontos. O tempo presente
nos ensina que educac¢do popular, por sua propria natureza, se
coloca na historia e aponta para o futuro, privilegiando as vozes
das mulheres, dos pobres, dos negros e daqueles que se
solidarizam com tais rostos.

Longe de proclamar o triunfo da educacdo popular do
passado sobre a educagdao popular do presente. O texto
reconhece a grandeza de homens e mulheres do povo que se

dispuseram a contar suas histérias, vasculhando suas memorias
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para estabelecer pontos de ruptura ou convergéncia com o
tempo presente.

Ao longo do desenvolvimento da educagdo popular na
Arquidiocese existiram limites, dificuldades e incompreensoes. O
lugar onde se produz o saber popular é o espago das
contradi¢des e da experiéncia de liberdade de diversos agentes.
Muitos agentes de pastoral experimentaram o cansago e a
desmotivacdo ao longo dos anos de atuacdo junto as camadas
populares, contudo, outros agentes prosseguiram com essa
tarefa.

Finalmente, acentuamos que estar diante de um sistema de
opressdo e ter uma palavra religiosa, uma mensagem
transformadora e uma instituicdo capaz de proteger as pessoas
diante da perseguicdo revela que a educacio popular esta
presente até mesmo em grupos eclesiais. A utilizacdo do espaco
eclesidstico como lugar de apropriacdo do saber e ao mesmo
tempo da produgdo do saber faz com que o lugar da educacao
popular seja marcado pelo movimento e, ao mesmo tempo, pela
referéncia a um lugar.

E possivel ver a solidariedade de uma instituicio que se
apropriou de um discurso em defesa dos pobres, mas ainda

precisa avangar. De modo paradoxal, o passado é que aponta
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para o futuro dessa instituicdo. As praticas de educagdo popular
apontam que mais do que compreender a religido como
fendmeno massificador, é necessario produzir um saber que
considere as pequenas experiéncias e a vida de pequenos grupos
e comunidades. As praticas de educacao popular apontam para
um futuro repleto de sonhos e projetos onde as camadas
populares se tornam efetivamente protagonistas de um novo
saber, de uma nova pedagogia e uma nova realidade. A historia
recente da educa¢do popular ndo se torna o unico modelo de

educacdo, mas, certamente, nos ensina que é preciso conhecer o

passado para melhor erigir o futuro.
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POS-ESCRITO

EDUCACAO POPULAR DO TEMPO PRESENTE

No inicio do livro HISTORIAS DA EDUCACAO POPULAR DO
TEMPO PRESENTE (disponivel em e-book no website da Editora
da UFPB, 2018) estdo os argumentos que se seguem. Pensamos
que também sdo pertinentes para finalizar este livro com as
pesquisas encetadas por Vanderlan Pereira. Certamente, as
descobertas da pesquisa confirmam a relevancia dos legados da
“igreja viva” para a histéria do tempo presente nas multiplas
facetas e praticas da educacdo popular vivenciadas até os nossos
dias.

Afonso Celso Scocuglia

A histéria da educagao popular do tempo presente esta
lastreada por mudancas paradigmaticas significativas. Se,
durante largo tempo, as vdarias vertentes dos marxismos
predominaram, enquanto bases teoricas praticamente unicas,
isso ja ndo mais ocorre. Se o foco da politicidade das praticas
educativas populares foi exacerbado em detrimento de uma
maior acuidade pedagdgica, este caminho foi reestruturado. O
grande tronco comum estabelecido sob a égide do legado de
Paulo Freire tem sofrido acréscimos e reinvencoes significativas
e cada vez mais aprofundadas. As releituras contemporaneas dos
campos multiplos da educacao das camadas populares tém sido
realizadas a luz de novas praticas que vao dos campos da saude

ao empreendedorismo solidario, da reconstrucdo de histérias e
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memorias inéditas aos amplos e renovados espectros da
educacao de jovens e adultos.

Podemos marcar essa “histéria da educacdo popular do
tempo presente” entre os finais das ditaduras militares na
América Latina e a atualidade. No Brasil, por exemplo, podemos
periodizar entre os acontecimentos dos anos 1980, com o fim da
ditadura e a ascensio dos “novos movimentos sociais”, e
primeira quinzena do século presente. Sem esquecer que o
passado e o presente sdo inseparaveis e que a reconstrucdo que
fazemos da histéria é sempre regressiva, ou seja, com os pés
fincados no presente escavamos o passado (inclusive o passado
recente e vivo) para tentarmos prospectar o futuro.

A “refundamentacdo” deste campo pode, por exemplo, ser
pensada pelas diversas transicdes historico-epistemoldgicas
enfatizadas por Carrillo!% (2010):

(@) de una lectura clasista ortodoxa de la sociedad, a la
incorporacion de otras perspectivas y categorias analiticas como
hegemonia, movimientos sociales, sociedad civil y sujetos
sociales; (b) de una lectura revolucionaria de ‘toma del poder’
como Unica via del cambio, a la ampliacién del sentido de lo
politico a todas las esferas de la vida social, la reivindicacion de
la democracia como forma de gobierno y defensa de lo publico;

(c) de una mirada econémico politica de los sujetos sociales a
una mirada integral de los mismos, que da especial importancia a

109 Revista LA PIRAGUA N@ 32: Mirando hondo: reflexiones del estado de la
educacion popular (2010, p.8)
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los procesos culturales de su identidad y de su dimensiones
individual y personal; (d) de una énfasis en la toma de conciencia
al enriquecimiento de la subjetividad individual y colectiva en
todas sus dimensiones (intelectual, emocional, corporal...) e (e)
de las seguridades metodolégicas centradas en el método
dialéctico y el uso instrumental de las técnicas participativas, a la
reivindicacion de lo pedagdgico de la EP, la incorporacién de
aportes de otras corrientes pedagogicas y el interés por el
didlogo de saberes (p.78).

Temos que ressaltar, neste diapasao, que a leitura classista
centrada na economia impunha uma invisibilidade de outros
sujeitos e seus multiplos processos politico-educativos e
implicava chances restritas das mudangas sociais. Além disso, a
desconsideracao da esfera escolar publica e formal como espago
de transformacoes, durante largo tempo, mostrou-se equivocada.
Neste mesmo sentido, as relagdes intersubjetivas presentes nos
processos pedagdgicos da educa¢do popular, assim como as
identidades compostas por valores e sentimentos espirituais e
simbolicos também ficaram de fora.

Importante colocar, na esteira do mesmo autor Carrillo!*°
(2010), pontos fundamentais de retomada da educagdo popular
que nao “jogam fora” toda a potencialidade construida ao longo
de varias décadas, mas, que, ao mesmo tempo, buscam avangar

lastreados na histéria vivida. Entre eles, destacam-se:

10 1dem, p.17
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(1) O ponto de partida da educagdo popular é a realidade e a sua
leitura critica; (2) Implica uma opg¢do basica de transformacao
das condi¢cdes que produzem a injustica, a exploracdo, a
dominacdo e a exclusdo na sociedade; (3) Exige uma opg¢ao ético-
politica a partir dos interesses dos grupos excluidos e
dominados, para a sobrevivéncia da mae terra; (4) Constréi o
empoderamento dos excluidos e desiguais, propiciando sua
organizagdo para transformar a sociedade atual em mais
igualitaria e que reconheca as diferencas; (5) Constr6i mediagdes
educativas com uma proposta pedagégica baseada em processos
de negociacdo cultural, confrontacdo e didlogo de saberes; (6)
Considera a cultura dos participantes como o cenario no qual se
ddo as dinamicas de intraculturalidade, interculturalidade e
transculturalidade dos diferentes grupos humanos; (7) Propicia
processos de transformacgdo e construgcio de subjetividades
criticas; (8) E compreendida como um processo, um saber
pratico-teérico que se constr6i a partir das resisténcias e da
busca de alternativas as diferentes dinamicas de controle nas
nossas sociedades; (9) Gera processos de producio de
conhecimentos, saberes e de vida com sentido para a
emancipacdo humana e social e (10) Reconhece dimensdes
diferentes na producdo de conhecimentos e de saberes, em
coeréncia com as particularidades dos atores e com as lutas nas
quais se inscrevem.

No mesmo caminho, os desafios complementares pensados
por Méjial'! (2010), no bojo e nas circunstancias das relacdes
entre o local e o global, sdo decisivos para visualizarmos a
pertinéncia entre o que ja foi construido e as novas perspectivas
elencadas com énfase nas “epistemologias do sul” (Boaventura)
forjadas nos campos da educacao popular do tempo presente.

Tais desafios estariam fincados:

111 1bidem, p.32
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(a) na opcdo basica de transformagdo das estruturas politicas,
econdmicas, sociais e culturais, com as quais o controle e o
dominio sdo propriedades de um capitalismo que volta a
produzir injustica, exclusdo, opressdo e segregacdo; (b) no
empoderamento dos atores desde o local. A experiéncia
educacional popular sempre aconteceu no mundo local, hoje
reconfigurado pela globalizacdo; (c) no reconhecimento dos
saberes e das culturas populares como espagos nos quais se
reconstituem os processos de resisténcia, dando lugar a praticas
interculturais e de reconhecimento da diversidade, como
espacos privilegiados para o surgimento de novas lutas; (d) nos
desenvolvimentos pedagogicos alcancados que formaram a
diversidade de propostas metodolégicas, mostrando a variedade
de apostas direcionadas para um mesmo horizonte politico-
pedagbgico ou pedagdgico-politico, mantendo um norte de
transformacdo social e (e) na vocagdo anticapitalista e de
construcdo de uma globalizacdo alternativa a partir do Sul, e
desde o Sul, pelo fato de reconstruir esperanga e sentido.

Para que isso seja possivel e exequivel as praticas e as
reflexdes tedricas da educacdo popular do tempo presente
precisam apostar todas as suas fichas na capacitagdo dos atores e
autores (sujeitos sociais, politicos, culturais e pedagdgicos) que
constroem seus dia-a-dia.

Neste sentido, o da capacitacdo, torna-se fundamental
entender as fortalezas pedagdgicas criticas que podem embasar
as praticas da educacdo popular do tempo presente. Entre elas,
podemos destacar desde a base Kkantiana até a
marxista/socialista, das contribuicdes de Foucault sobre os
micropoderes até o imenso legado de Paulo Freire, das fontes da

pedagogia latino-americana e africana as pedagogias que
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emergem dos multiplos movimentos sociais do campo e da
cidade. Sem esquecer as possibilidades concretas de
entrelacamento dessas varias vertentes.

Os caminhos frutiferos das varias pedagogias e suas conexoes
que podem lastrear o campo educacional aqui focado, nunca
pensados de maneira neutra e em si mesmos, mas, ao contrario
intimamente conectados com as circunstincias sociais,
econdmicas, politicas e culturais que constroem a educagao
popular, certamente também produzem conhecimentos e saberes
ndo-neutros. Ao contrario, investem na producdo intencionada e
coletiva do conhecimento, no reconhecimento e na construcao
das praticas complexas da educacdao popular, na captacao dos
sentidos e dos potenciais dessas praticas, além das suas
respectivas conceituacoes e teorias.

Por outro lado, sao crescentes as dificuldades de
enfrentamento e resisténcia as diversas formas de opressao.
Desde a ideia da pedagogia do oprimido, enquanto forma de
convencimento, organizagdo e pratica socioeducativa das
camadas populares, a histéria do tempo presente tem
demonstrado as necessidades permanentes de uma “guerra de
posicdes” delineada por um conjunto de fatores entrelacados e

complexos, tais como: resisténcia ao poder; construcdo de
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lugares de oposicdo; construcdo de subjetividades criticas;
visibilidade dos interesses e das desigualdades e diferencas que
oprimem a teoria critica; construir projetos de emancipa¢ao no
terreno da teoria e da pratica; enfrentar o sobre determinismo
econdmico; revelar a hegemonia cultural e a racionalidade
técnica no atual mundo globalizado; reconceitualizagcdo do poder;
relacdo entre esfera publica e privada, entre outras (Mejia,
2010)*2,

Com Paulo Freire, pensamos na formatagdo politico-
epistemoldgica que pode estar embutida nas praticas da
educacao popular do tempo presente. Assim, podemos enfatizar:
a transicdo do senso comum ao conhecimento
elaborado/cientifico; a incorporacdo dos saberes construidos nas
experiéncias  cotidianas das camadas populares; a
problematizacdo dos multiplos aspectos da realidade enquanto
formas de mediagcdo das relagdes educadores-educandos; a
constru¢do curricular enquanto exercicio horizontal e
democratico de interacdo de todas as subjetividades presentes
nas praticas educativas. Mas, ndo podemos deixar em segundo
plano os direitos a aprendizagem e ao conhecimento que devem

construir poder com as camadas populares: o direito de

112 Ibidem, p.33.
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conhecerem melhor o que ja conhecem; o direito de conhecer o
que ndo conhecem (e que usualmente foi adquirido pelas
camadas privilegiadas da sociedade) e, principalmente, o direito
de produzirem seus proprios conhecimentos (inerentes aos seus
valores, necessidades, desejos e que possam embasar formas de

contra poder).
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